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Presentacion

¢Qué Universdad, para qué milenio? ¢Cudes son los retos que la redidad plantea a la Universdad
en geneard, y en paticular a las de ingpiracion crisiana? ¢Hasta donde la Universdad esta dispuesta a
responder? Estas son, entre otras, algunas preguntas que surgen a dar lectura a los escritos que hoy
presentamos.

El P. Vdentin Menéndez, S. J, nos invita a reflexionar en torno a la Iglesa y Universdad en
Améica Ldina y en las dimensones pastordes que se desprenden de esta relacion Son dos
conferencias pronunciadas en € V Encuentro dd Sector de Pastoral de AUSIAL, redizada en Recife,
Brasil en mayo de 1999, por su importancia nos parece conveniente compartirlas en este texto.

En la primera conferencia, “lglesa y Universdad en América Ldind’, d P. Menéndez nos invita a
recuperar la emergencia historica relaciond de Univerddad a Iglesa los retos que se iran venido
planteando, y sobretodo discernir “cud es d interés Ultimo de la actividad universitarid’. S vivimos en
apertura a Dios y d hermano, o més bien desde una “cultura cerrada en la que hay poco lugar para la
slidaridad humana y para la trascendencia rdigiosa’, asumiendo d reto de “condruir una
Latinoamérica nueva, con sociedades no s0lo mas productives sino también mas Judtas... En donde €
ser humano, potenciado por la educacion, es e eemento clave del desarrallo”.

En la segunda conferencia “Orientaciones de la Iglesa y de la Compaiia paa la pastord
univerdtaria de AUSJIAL™, en un primer momento nos permite recordar las “ensefianzas
fundamentales de la Iglesa y de la Compafiia de Jeslis en relacion con d gpogtolado universitario”. En
donde la mison de la Universdad, y su pastord misma, estan en € “campo de lo culturd, que es €
campo en que e juega d futuro de la fe y... dd mundo’, en donde se pretende unir “fe y vida, fe y
razon, evangdio y cultura, experiencia de fe y compromiso socid y profesond”. Y dentro de esta
“ambiciosa mison’, como la cdifica € P. Menéndez, es donde s insata d trabgo de pastoral
universitaria, la cud ha de redizar se como un todo, “no sdlo en sus investigaciones y ensefianza Sno
en todas sus actividades y hasta.en su modo de organizarse’.

Degamos, pues, en sus manos este texto que consderamos va a ser de una gran ayuda para la
reflexion y la practica dd ser y quehacer de la Universdad. Creemos, que por su contenido, es un
gporte Sgnificativo alos retos que nos plantea d nuevo siglo.



lglesiay Universidad
en AmeéricaLatina



| .- Introduccién:

La findidad de mi intervencion es modrar la creciente actudidad gpostdlica de la misidn
universtariaen AméricaLatinaen d presente sglo.

Me referiré particularmente a las universidades catdlicas o de inspiracion cristiana encomendadas a
la Compafiias de Jeslis. ese grupo de cerca de treinta universdades que estan coordinadas en AUSIAL
y cuya vinculacion a nivel de misén y actividad univerdtaria se encuentra en un proceso continenta
lleno de interés'y sobre todo de promesas.

El objetivo de edta charla es dimentar € sentido y entusasmo por la union universitaria, haciendo
un rdpido recorrido higtérico de las vicisitudes vividas en € presente sglo en las relaciones entre
Iglesay Universdad catdlica

Me dicen que, aparte de los asigtentes d Seminario de Pastoral de AUSIAL, estan reunidas aqui las
personas que més pueden influir en € ided de integracion humana y crigiana de esta universdad. Sin
duda que la benevolencia de ustedes sera la mejor ayuda para la consecucion dd objetivo que me he
propuesto.

I1.- Dela Colonia hasta mitad del siglo XX.
2.1.- Tradicién educativa desde la colonia.

En edta exposicion no podemos remontarnos a la red de indituciones educativas que la Compariia de
Jeslis establecio en toda |beroamérica durante la Colonia. Baste decir que condtituia la red educativa
més importante del continente. Los historiadores con frecuencia recuerdan € drama que supuso para la
educacion y para las misones entre indigenas en todas las colonia de Espafia y Portugd la expulsion de
la Compariia de Jests por parte de las cortes de Portugal y Espaia en la segunda mitad del siglo XVI1I.

La rdacion de la Universdad con la Iglesa durante todo € dglo XIX fue también muy dificil,
primero por toda la ebullicion de las guerras de emancipacion y después por las tenses relaciones entre
liberdismo e Iglesa. Aunque los matices en cada pais pueden ser muy diversos. Pero en generd los
edados se sentian con derecho a asumir la totalidad de la educacion y no permitian que la Iglesa se
introdujese en este campo. Apenas después del primer cuarto del presente sSiglo empieza a sentirse la
presenciaingdituciona de la Compafiia de Jesis en € mundo universtario.

De todo esto pueden ustedes encontrar informacion en la “Guia de las Indituciones Educativas de la
Compafiias de Jesis’ del afio 1998 publicada por nuestro Secretariado de Educacion en Roma. En las
Indituciones de Ensefianza Superior -fuera de las cdéscas como € Colegio Romano (actud
Universdad Gregoriand) o0 d Colegio de Innsbruck- las més antiguss son las Universdades
Norteamericanas, comenzando por la Universdad de Georgetown de Washington que abre sus puertas
en d Ultimo cuato de siglo XVII en d afio 1789, cuando precisamente en toda la América Laina se
habian cerrado todas las ingtituciones jesuitas por la supresién de la Compafiia de Jes(s decretada por €

Papa.



2.2.-L a Accion Catdlicay la Universidad en América Latina.

En Améica Latina la primera universdad en abrir de nuevo sus puertas en ede dglo es la
Univerddad Javeriana de Bogotd que comienza sus labores en 1930. Curiosamente La Javeriana de
Bogoté retrotrae su fundacion a afio 1623 como la fecha red de su fundacidn. La actud Javeriana se
condgdera heredera legitima de una de las primeras indituciones univerdtarias de la Colonia en
Colombia.

Es importante en @ presente siglo resdtar la fecha de 1930. ¢Por qué? Porque nos areveriamos a
sfidar esa fecha como d inicio de una presencia creciente de la Iglesa en la Universdad
latinoamericana. ¢EN qué fundamos nuestra afirmacion?

Pocos afios antes fundaba en Roma Pio Xl la Accion Catdlica, como la presencia y la extenson de
la accion del laicado catdlico en d mundo. Pronto se extendio la Accion Catdlica en cas todos los
paises de América Latina Y dos iamas de dla fueron especia mente importantes en varios de nuestros
paises. larama obreray larama universtaria

Efectivamente, la rama univerdtaria, aunque minoritaria en nimero, sgnificd un aporte importante
de y a la Iglesa de Améica Latiina aportd dos caracteridticas d catolicismo latinoamericano que han
permanecido hasta nuestros dias. su sentido socid y la participacion seglar:

Quienes con més interés e incidencia en la redidad estudiaron las enciclicas socides de los papas
fueron los jovenes universitarios de la Accion catdlica No podemos olvidar que no pocas de las
grandes persondidades eclesades que empujaron la renovacion latinoamericana ded  posconcilio
estuvieron vinculados a la Accidn Catdlica, sobre todo universitaria. Sin duda que les sonardn nombres
como los de Manue Larain (uno de los impulsores y primer presidente dd Cdam después de
Concilio) y @ Beato Alberto Hurtado en Chile. Monsefior Helder Camera y muchos de los obispos
nombrados en la década del 55 a 65 por € nuncio Lombardi en Brasil, trabgaron primero en la accion
cadlica El Cadend Landdzuri y Gustavo Gutierrez en € Perl fueron también los asesores de la
accion catdlica universtaria Roma misma ya en € Pontificado de Pio Xl -empujaba en la direccidn
del compromiso socid en Améica Laina, como manifietan edas lineas dd Cardend Tardini, intimo
colaborador de Pio XII: “resulta mucho mas doloroso comprobar cuédn frecuentemente alin, quien hace
amplia profesion de fe y devocion a la iglesa, se muestre insensible a los propios deberes socides... El
porvenir de la Iglesa depende sobre todo de la senshilidad de los catdlicos hacia estos deberes
socides’.

La A. C., y sobre todo la rama universitaria, se inscribe en € grupo de movimientos que propiciaron
un clima de gpertura eclesa en Améica Lating, contribuyendo decisvamente a la actuacion politica
del laicado y a una nueva articulacion de fe y redidad socio-politica. El método de ver, juzgar y actuar
gue la Iglesa jeraquica y la tedlogia latinoamericana tanto han utilizado durante estos afos era €
método de formacion empleado por laaccion catdlica

Entre los laicos ilustrados podemos en este contexto recordar solo un nombre clave en @ desarrollo
del pensamiento socia de la Iglesa de mitad de sglo, Alceu Amoroso Lima, que introdujo en € Brasl
e pensamiento de los grandes pensadores catdlicos franceses mas abiertos de su tiempo (Maritain,
Bernanos, Mourner) y mantuvo la inquietud socid crigtiana cuando d afio 64 se presentd la gran crisis
delaAccion Catdlicaen este pais.



En estos afios de los cuarenta y cincuenta dgun autor Ilega a mencionar que habia paises en los que
la Iglesia habia hecho en la practica “la opcion preferenciad por los universtarios’. Eran los afios de la
Iglesa de “Nueva Crigiandad” en los que la Jerarquia ya habia dgado las aristocracias agrarias
conservadoras para gpoyarse en la redizacion de su mison en las clases medias universitarias que
estaban aspirando d poder politico inspiradas por la doctrina socia de la Iglesia El nuncio de Chile por
gemplo, Monsefior Zanin, ponia su esperanza, ecribiendo en d afio 50, en los jévenes universitarios y
profesionaes de clase media que estaban decididos a“redizar en d paisd catoliciamo socid”.

2.3.- Nacimiento de las universidades de AUSIAL.

Después dd nacimiento de la Universdad Javeriana en Bogota en 1930, en medio de este clima
eclesd de vadoracion universtaria como expreson de la nueva presencia de la Iglesa, en las
sociedades L atinoamericanas, empiezan anacer las universdades de AUSIAL.

En los afios 40 y 50 s= multiplican. En los 40 es d nacimiento de la Pontificia Universdad Catdlica
de Rio de Janeiro, de la, Facultades de la Fundacién de Ciencias Aplicadas y de la Facultad de
Economia de San Luis en Seo Paolo, la Pontificia Universdad Catdlica dd Ecuador, y la
IBEROAMERICANA de México. En la década de los 50 nace la Universidad Catdlica de Pernambuco,
e afio 51. La Universdad Catdlica Andrés Bello de Caracas abre sus puertas € 53,  mismo afo que la
Catdlica de Cérdoba y € ILADES de Santiago de Chile, y acercandose d fina de los cincuenta, d 57,
nace € ITESO de Guaddgara en México. Y a comienzos de los 60 gparecen junto con la Universidad
ded Pacifico en Lima, las universdades en Centroamérica de Nicaragua, Guatemda y San Salvador,
pero ya no como universidades catdlicas Sno como universidades de inspiracion cristiana, como las de
México. Son las Ultimas antes de la crigs de las indituciones educativas que tuvo lugar después de los
grandes acontecimientos del Concilio Vaticano |1 y de Meddlin.

S exceptuamos la “Universidad do vale do Rio do Sinos” UNISINOS en San Leopoldo, que nace en
plena crisis posconciliar en 69 y que en pocos afios ha tenido un crecimiento espectacular, podemaos
observar que a patir de la terminacién del Concilio no se fundan nuevas universdades (d menos de
AUSJAL) en América L atina. Como que se hubiese acabado € tiempo de las grandes ingtituciones.

Tenemos que esperar cas hasta la década de los noventa -inaugurada timidamente por € nacimiento
de la Universdad Catdlica de Montevideo y las extensones de la Ibero en México a findes de los
ochenta- para que se dé de nuevo una oleada de indtituciones jovenes de ensefianza superior. Republica
Dominicana (19907), Pert (1991) y Paraguay (1997) abren Inditutos Superiores de Filosofia en esta
década de los noventa, y en 1998 Chile convierte € ILADES en Universdad Alberto Hurtado. Pert
eda pensando convertir su Indituto de Filosofia P. Montoya en universdad. Hasta Fe y Alegria esta
dando los pasos para abrir una Inditucion de Educacion Superior en Venezuea especidizada en la
formacién de educadores. Por no mencionar la puesta d dia de los Estatutos de la Asociacion de
Universidades encomendadas a la Compafiias de Jeslis en América Latina AUSIAL en d afio 1990 que
condtituye también un sgno de la renovada dindmica universitaria de estos Ultimos afios.

¢QuUé ha pasado? ¢Es casud que haya habido un primer intenso olegje de universidades a mitad de
sglo, que después se haya producido un paréntesis universitario de dos decenios de duracion, y que
findmente estos Ultimos afios de nuevo haya sentido la Compariias de Jesis la necesidad espontanea de
tener en cada pais una inditucion de educacion superior? La respuesta a edta interrogante es € hilo
conductor de nuedtras reflexiones. Explicado € primer entusasmo universitario en la primera mitad de



sglo, pasemos ahora a intentar comprender los veinte afios de paréntesis y criss que siguieron d
Concilioy Medellin.

[11.- Lalrrupcion delospobresen la sociedad y en la lglesa.

Para responder a etta interrogante estamos obligados a hacer duson a un hecho histérico mayor.
Haberlo formulado ha sido mérito de Gustavo Gutiérrez, que ha tenido € carisma de acertar a formular
las ideas y momentos importantes de la Iglesa latinoamericana. En la segunda mitad dd dglo acaece
en América Ldina un hecho histdrico importante y d mismo tiempo nuevo: la apaicidn influyente de
los sectores marginados de la poblacion en la conciencia de la sociedad y de la Iglesa Es lo que
Gugtavo Gutiérrez formulé como la“irrupcion de los pobres’.

Aungue me inclino a dar razén a Jos2 Comblin cuando juzga que esta irrupcion de los pobres en la
sociedad (d menos latiinoamericand) ha sido mas de deseo que de redidad, y que mas que un hecho
socio-politico ha sdo un hecho teoldgico en la conciencia crigiana de la Iglesa latinoamericana. No
obstante todo esto, hay datos histdricos concretos nuevos que nos sefidan la aparicion de redidades no
tenidas en cuenta y que conviene resefialos para ubicar a intentar explicar la crigs educdiva
indtituciond vivida en |os afios posconciliares,

Hay una fecha histdrica que ha pasado cas desgpercibida pero que me parece de enorme
importancia en € presente siglo. Es € afio 1955. Se dan en este afo una serie de hechos que en este
contexto quiero resefiérsalos para conferir con ustedes mi hipétesis de trabgjo.

En 1955 hdl pasado ya diez afos de la segunda guerra mundid. En una ciudad de Asa, Bandung,
tres famosos lideres de la posguerra -Nehru de la india, Tito de Yugoedavia y Nasser de Egipto-
convocan a las nuevas naciones recién descolonizadas de Africa y Ada Quieren formar un grupo de
naciones independientes de las dos grandes potencias. Estados Unidos y Rusia que viven en esos
momentos afos de lucha por la hegemonia en € mundo. Precisamente en Bandug nace € grupo de
“naciones no aineadas’, un grupo de naciones pobres que d mismo tiempo, quiere tener su paabra
propia y su cuota de poder en la historia: jha nacido € tercer mundo! A este grupo de paises pronto se
adhieren las naciones de América Latina Edta redidad del tercer mundo, a menos hasta 1989, ha sdo
un hecho mayor nuevo en la higtoria del presente sglo y podemos consderarlo como la “irrupcidn”
politica de los paises pobres en la historia del mundo.

Exactamente @ afio 1955 -y por influjo dd Vaticano que quiere dinamizar la Iglesa latinoamericana
gue ya empieza a aparecer d menos en los nimeros como € gran continente catdlico dd mundo-, se
relinen los obispos en Rio de Janeiro y se crea la primera conferencia episcopad continenta de la
lglesa € Consgo Episcopd lainoamericano (CELAM). Condiituird unos vasos comunicantes
importantismaos parala conciencia cristianaen € continente.

Mucho més dlenciosa y humilde es la intuicion del entonces Generd de la Compafiia de Jesis: P.
Juan Bautiga Jansens. Viendo las enormes diferencias socides de América Latina y d crecimiento de
la conciencia atea en los lideres que buscan sociedades més judtas, toma una decison inustada nombra
un vistador para la cuestion socid con plenos poderes en América Laina Y la primera medida que
toma es vidgtar todo € continente y empezar a formar grupos de especididtas en ciencias socides y
econdmicas (fuera de las Universdaded) para estudiar y acderar la conciencia socid crigiana de
continente. Los jesuitas estaban convencidos que s la actitud de los catdlicos en relacion con los
problemas socides no cambiaba rgpidamente las consecuencias podian ser imprevisbles en ese
continente catdlico. Curiosamente no se utilizaron las universdades como insrumento adecuado para



ede proceso de cambio de la conciencia socid dd continente, sSno equipos especidizados que
formarian centros de investigacion y accién socia conocidos como los CIAS.

No edaba tan fuera de la redidad d Generd de los Jesuitas, pues aunque la revolucion en
Guatemala dd afio 1954 -en la que también estuvo € Che Guevara no prosperd, e 1 de enero de 1959
Fide Cadtro llegaba d poder en un pais todavia mucho més vecino a Estados Unidos. Cuba. Ustedes
sin duda han leido o vivido la enorme repercuson que tuvo d triunfo de la revolucion cubana en todo
e continente.

V.- Influjo del Concilio en América Latina.
4.1 .-Latinoamericanos en e Concilio.

Curiosamente, sdlo pocos dias después de la entrada triunfante de Fidd Castro en la Habana, y en
un contexto digtinto de aggiornamento y ecumenismo, Juan XXIII también en enero de 1959, en d dia
de la conversén de San Pablo, convoca inesperadamente a toda la Iglesia a un Concilio Ecuménico:
Vaticano Il. Fue también un impacto que agarré de sorpresa a todo d mundo catdlico y crigtiano: los
gue tenemos adgunos afios recordamos todavia € momento y @ Stio exacto en d que nos llegd la
noticia El mismo Papa Juan XXIII, en d discurso de convocacion del Concilio, en diciembre de 1962,
en una cita que gusta mucho a los tedlogos latinoamericanos, se expresaba asi: “de cara a los paises
subdesarrollados la Iglesa se presenta como es y como quiere ser, como la Iglesa de todos, y
especiamente como lalglesade los pobres’.

Durante todo d concilio (1962-1965) los obispos lainoamericanos estuvieron muy cdlados.
Participaron poco pero escucharon mucho. Parecia que no se daban cuenta de lo que estaba ocurriendo
en ese acontecimiento que marca un nuevo hito en la higoria de la Iglesa Pero en contra de las
gpariencias, los obigpos y participantes de América Latina estaban experimentando un profundo
cambio interior que podemos concretar en tres actitudes nuevas.

La primera se refiere a la nueva Iglesa que se esta gedtando en d Concilio: estaba naciendo la
lglesa mundid a patir de la Iglesa occidenta durante tantos afios habia sdo la Unica protagonista
cristiana. América Latina aprende a decir su paabra propia y a ocupar su Sitio propio en esa Iglesa
mundiad nueva que nace dd Concilio Vaicano Il. La segunda actitud ya no es hacia dentro Sno en
relacion con d mundo: como queria Juan XXIIl la Iglesa ya no puede vivir cerrada en S misma sno
que tiene que &brirse d mundo, conocerlo, identificarse con la verdad honda del hombre moderno y
savirlo. Findmente los obigpos presentes en d Concilio gprendieron a dgarse llevar de la nueva
actitud que vive la iglesa conciliar: actitud de libertad, sSn miedo d cambio y a la credtividad de

Espiritu.

4.2.- Meddllin. .

Con razdn dice un conocido historiador europeo que la Iglesa que meor supo asmilar € Concilio
fue la Iglesa latinoamericana: gprendiendo a decir su propia paabra, abriéndose d mundo y con una
nueva actitud de libertad y cambio se redescubre a s misma, y lo hace como la iglesa de las grandes
mayorias pobres y creyentes del continente, mayorias de un profundo sentido de Dios pero que viven
una vida dura y muchas veces en dtuaciones de injudticia que claman d cido. Surge entonces la



paabra de la libertad y de la credtividad de la Iglesa latinoamericana formulada ya atinadamente por €
cadend Landdzuri de Lima en la clausura misma de Meddlin: “somos hombres de un pueblo
-América Latina- que comienza a descubrir, en la encrucijada de las naciones su propia conciencia, su
propio quehacer... Nuestras prioridades son los pobres de este continente, es decir, Cristo, presente en
ellos... puestodalatradicion de lalglesiareconoce en los pobres € Sacramento de Cristo (Pablo VI)”.

En 1968, en Meddlin, la Iglesa latinoamericana descubre no s0lo su redidad sino también hace una
profunda experiencia de fe: irrumpen los pobres como Secramento de Cristo en la conciencia de la
Iglesa, lo que supone un cambio fundamentad s ademés se tiene la conciencia de la amplitud y
complgidad de sus problemas.

No se olviden que ese afio de 1968 es un afio trascendenta en la historia de occidente, quiza sea e
aho en que se pasa de la modernidad a la posmodernidad. Es @ afio de todas las revudtas univerdtarias
en Europa, Estados Unidos y México, como expresion de la insatisfaccion de las nuevas generaciones
que intuyen que un mundo muere y que empieza algo diginto sin poder formular exactamente qué. Es
e afo de la primera crisis fuerte del comunismo con la invasaon de los tanques rusos haciendo aficos la
primavera de Praga. Estambién d afio de laHumanae Vitae, y este es @ afio de Meddllin.

Todo esto revudto, agitenlo ugstedes y argjenlo en medio de los campus universtarios de
Latinoamérica. ¢Qué puede pasar? ¢COMo se puede evaluar la Universidad catdlica ante € enorme reto
de promocionar lajusticia para conseguir la paz expresado en Meddllin?

V.- Documento de Buga y reunion de Arrupe con provincialesdeA. L.

5.1.- Medéllin no seimproviso.

Se tuvieron muchas reuniones previas. Se escribieron muchos documentos interesantes. Exagerando
podemos hasta decir que la Populorum Progressio de Pablo VI de 1967 fue también un documento
para preparar Meddlin: la encontrardn ustedes citada tantas veces como la GS del Vat. |I. Dudo que
otro continente la haya asimilado tan gpas onadamente.

Pero nosotros queremos fijarnos en dos documentos que expresan € cuestionamiento de estos afios
a las indituciones educativas de la Iglesa El primero es d documento sobre las universdades catdlicas
encargado por 40 obispos a Celam y eaborado por un equipo de peritos reunidos en Buga en febrero
de 1967. El segundo es la carta publica conjunta de mayo de 1968 del Padre Arrupe y de los
provinciales jesuitas L atinoamericanos conocida como Carta de Rio.

S hojeamos en € Documento de Medellin € apartado dedicado a la Educacion nos daremos cuenta
que la educacion superior no juega un papel especidmente relevante. Es verdad que tampoco se la
cuesiona excesvamentee S s dice lo lgos que etdn las universdades de dcanzar la
“democratizacion” deseada y que no dan “respuesta suficiente a los problemas propios de nuestro
continente’. Particularmente se las juzga como muy deficientes en la puesta en préctica del debido
didogo entre teologia y ciencias. Pero todo se dice en un tono relativamente sereno, sn darma
epecid. Como que d tema de la educacion catdlica superior no fuera un tema de especid interés, ni
tampoco se tuvieran demasiadas esperanzas en este tipo de obras. Esa es la impresion que d menos
recibe uno releyendo estos documentos. A 1o més uno creeria que se estuviera mas interesado en hacer
presente la Igesa no tanto en sus propias indituciones Sno més bien en la, universdades civiles
(n.27.28.29) “seguin & nuevo concepto de presencia de lalglesa en € mundo de hoy”.
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Quiza lo Unico que puede llamar la aencion es uno de los dltimos nimeros del Documento de
Educacion en d que se dice claramente que hay una prioridad que no se puede dgar: megorar las
universdades catdlicas exigentes “antes de promover la creacion de nuevas’. Hay como una
prohibicion clara a abrir nuevas universdades. Bastante haria la Iglesa 9§ megorara las exigtentes tanto
en su nive académico como en su compromiso con la sociedad. Con este tipo de recomendacion no
debe por tanto extrafiarnos que después de Meddlin, durante veinte afios -d menos d nive de la
Compafia de Jesis- no se hayan creado mas universidades.

Pero para entender mgior € porqué de estas decisiones y de este ambiente, antes de andizar los dos
documentos sefidados més ariba, conviene revivir rdpidamente agunos hechos histéricos de aguella

década.

El Documento de Trabgo de la “Conferencia de Meddlin” contiene esta frase sntomédica “la
dterndtiva no esta entre status que y cambia Esta més bien entre un cambio violento y un cambio
pecifico”. No se dude un momento sobre la necesdad que tiene € continente de un cambia de una
Stuacion injusta a otra Stuacion més jusa Lo Unico que la Iglesa quiere evitar, ante la inevitabilidad y
necesdad del cambia histérico, es que ese cambio sea violento. Por €lo no debe extrafiarnos que €
primer (y quizd més dgnificativo documento de Meddlin) sea @ documento de PAZ. El segundo,
naturalmente, serad de Judicia

5.2.- Documentos pontificios.

Este ambiente sobre la necesidad de cambio hacia sociedades mas justas habia estado preparado en
parte por documentos pontificios de comienzos de la década de los sesenta. No solo por € Concilio.
Podemos imaginar € impacto que tuvo en d Continente la enciclica de Juan XXIII Mater et Magistra
centrada sobre todo en @ problema agrario, y que provocd en no pocas didcess dd continente la
entrega de tierras de la Iglesa a los proyectos de reforma agraria. Lo mismo podemos decir de la
famosa Pacem in Terris que fue € addabonazo que despertd a multitud de lainoamericanos a la
conciencia de los derechos humanos, tan poco respetados muchas veces en € continente.

Pero sin duda la enciclica que se convirtio en detonante fue la Populorum Progressio (PP) de Pablo
VI en 1967. Su diagndéstico sobre la Stuacion de injudticia que clama d cido, sobre la necesidad de
cambios edructurdes, incduso sobre las condiciones que podrian judificar la violencia, parecian
ecritas para América Latina La PP. no s0lo es d documento, junto con la Gaudium et spes (GS), més
citado de Meddlin, sno d documento de estos afios que més inird los escritos eclesaes,
numerosismos, anteriores a Meddlin.

5.3.- Ambiente latinoamericano.

Politicamente podemos captar 1o incandescente de la década S recordamos que la década de los
sesenta esta enmarcada entre 1959, triunfo de Fiddl, y € 1972, triunfo de Allende, y tiene en & medio
el 1964, aio de golpe militar en Brasl que inaugura los regimenes de Seguridad Naciond, y € 1966
en d que dad golpe d Generd Onganiaen Argentina.

Después dd triunfo de Fidd se multiplican las guerrillas en toda América Latina 1961-63 en

Guatemda, nacen los sandinistas en Nicaragua en 1961, Venezuela tiene problemas @ 1962, Colombia
los comienza en 1964, Perd en 1964-65, ademas de los intentos guerilleros fdlidos en Paraguay,
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Argentina, Honduras y Brasl entre los afios 1960-63. EIl momento dgido lo condituye la muerte del
cura Camilo Torres en 1966 en Colombia, y ya € comienzo de declinar dd movimiento guerrillero
viene con la muerte del Che en Bolivia en octubre de 1968, pocos meses findizado Meddlin. No es de
extrafiar que cuando un Papa por primera vez en la higtoria vista € continente americano, Pablo VI en
1968, le pidan entrevita no SOlo las autoridades gubernamentdes sno también todos los jefes
guerrilleros.

Es muy dgnificativa dd ambiente que se vivia en etos afios la “Carta de los Sacerdotes del Tercer
Mundo”, firmada por un grupo de 900 sacerdotes, que terminaba pidiendo a los obispos reunidos en
Meddlin cuatro cosas. 1.- Que no se equipare ni confunda la violencia injusta de los opresores con la
violencia de los oprimidos. 2.- Que se denuncie € estado de violencia de los poderosos y se proclame
el derecho de los pueblos a su legitima defensa. 3.- Que los cristianos opten por lo que contribuye a la
liberacion rea del hombre latinoamericano y a una sociedad mas juda. 4.- Y que se de a los crigtianos
un amplio margen de libertad en laeeccion de los medios més gptos para dlo.

JPodrd responder la Universdad catdlica a los desafios de un continente que busca
desesperadamente lajudiciay la paz?

5.4.- Documentos eclesiales sobre la universidad, .

Edta Stuacion de expectacion y absoluta necesdad de cambio socid, y d mismo tiempo de peligro
inminente de estdlido de violencia, es en la que estan escritos los dos documentos que hemos escogido
parad diagnostico de lalglesa sobre la universidad catdlicaen d continente.

Primero presentamos € DOCUMENTO DE BUGA. Esta escrito por un grupo de peritos a demanda
de CELAM a comienzos de 1967. Es un excelente documento que les recomendaria leer. Aun hoy dia
es actual y no desmerece de los posteriores documentos que se han escrito sobre € tema de la misén
de la Universdad Catdlica Es un documento fundamentalmente tedrico pero con un juicio muy critico
sobre d rol de las universidades catdlicas en € continente.

El documento presenta un bello ided de la misén universitaria que aun hoy dia tiene plena vaidez:
la universdad como “centro elaborador de culturd“, es decir, como “conciencia viva de la sociedad en
la que vive’. Y para conseguirlo se concibe a la Universdad en didogo permanente entre disciplines,
edructuras y miembros de la comunidad universitaria entre si y con la sociedad en la que estan insertos,
pues la Universidad no es otra cosa que € “didogo inditucionalizado” a todos los niveles en orden a la
creacion de cultura

Pero la Universdad no es sdlo esta buena universidad creadora y difusora de auténtica cultura y
conciencia viva de la sociedad, sino que, como catdlica, debe destacar ademas por su “clima de libertad
y caidad’, y por su serio “didogo entre fe y ciencid’ que permita una auténtica integracion cristiana
del saber en dumnosy profesores.

Ante este ided tan belo d juicio de la comisén de expertos sobre las universdades catdlicas de
continente es muy negativo. “El gran efuerzo que han dgnificado (a la Iglesa las universdades
catdlicas) no ha respondido a las esperanzas en €elas depositadas’. Como en una verdadera universidad
no se trata solo de “formar profesiondes’ sino que hay que “sobresdir” a nive cientifico y teolGgico
para que se ingtaure un verdadero didogo entre ciencia y fe, y un verdadero compromiso con € cambio
de la sociedad, “desgraciadamente -son paabras del documento- un juicio honrado sobre la redidad



nos obligue a reconocer que muchas de las universdades catdlicas no han estado a la dtura de su
mison... Deberian asumir una actitud de revison permanente que, en las actudes circungancias
sgnificaun esfuerzo... inmediato de reformar”.

¢Y por qué juzga la comison de expertos encargada por € CELAM que las Universdades no han
cumplido su misién en los afios 60? Entre otras razones por que “no han sdo respuesta efectiva a una
verdadera necesidad de la sociedad” sino sdlo han respondido a la necesidad “de un sector particular de
dla’. Aqui s hace referencia no sdlo d problema de la democratizacion de la Universdad catdlica,
sno también a problema dd enfoque generd que hace de la misma Universdad: ofrecer una buena
carrera en beneficio del sector minoritario y més acomodado de la sociedad.

Otra de las rezones de este fracaso de la Universidad catdlica es, a juicio de la comison de expertos
reunida en Buga, que la Universidad catdlica no ha sdo consciente de la enorme responsabilidad que
tiene en  momento de cambio socid que esta viviendo € continente. Como que hubiera vivido fuera
de la redidad. Més todaviaa no ha tornado “suficiente conciencia® de los enormes cambios que se
estaban produciendo. Y entonces “arrastrada por € miedo a tomar posicion” queda relegada d margen
de la sociedad. Olvida asi la responsabilidad que tiene de “enfrentar € reto cada vez mas urgente de la
promocion socid que entrafia @ desarollo”. Egte reto deberia concretarse en las tareas sguientes:
uperar d ditigmo cultura, desenmascarar la mentira tan frecuente de nuestras sociedades, estudiar los
problemas de la sociedad ofreciendo soluciones a dlos, y en fin, gestar una cultura autdctona y
|atinoamericana

El documento se termina con una recomendacion prioritaria que es la que adopta é Documento de
Medellin: mientras no mejoren las Universdades catdlicas exigentes, no dorir nuevas universdades. Y
desde ya la Iglesa debe crer un mecanismo competente para evauar y planificar la redidad
universtariacatolicaen @ continente.

5.5.- La carta de Rio, de Arrupe.

A eda luz no debe extraianos que € P. Arrupe, reunido con los provinciaes jesuitas
latinoamericanos d afio siguiente, Mayo de 1968, haya trazado la estrategia de la Compafiia de Jesls
para los afios siguientes.

Los superiores jesuitas se ingpiran en los documentos de la Iglesia, sobre todo en la PP. a inspirados
en dla comienzan tomando conciencia de lo duro de la redidad latincamericana “dtuacion de
injusticia que exige castigo de Dios’ (PP. 30) ycrecimiento acelerado en @ que “la sociedad tradiciona
desgparece con su culturd’. Injusticiay cambio cultural sin precedentes.

Ante € reconocimiento de esa redlidad dramética no queda més que reconocer la propia culpa y
comprometerse a las trandformeciones “que renueven radicdmente las edructuras de la
sociedad’ (PP.32) y es0 no por moda revolucionaria sno sencillamente como d “Unico medio, de
promover lapaz socid” en Latinoamérica

Como ven ustedes, se esta respondiendo con gran consecuencia alos planteamientos de Buga, pues
edo acaece unos meses antes de la reunion de los obispos en Meddlin. Los jesuitas en este
compromiso quieren proceder como religiosos, es decir, no tomando las amas 0 haciéndose lideres
politicos, sSno “ingpirando las conciencias persondes y colectivas’ y una actitud integradora que sea
cgpaz de unir fe'y vida, vida privaday compromiso socio-profesond.
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Es importante tener en cuenta que € P. Arrupe y sus compafieros para conseguir este empefio
escogen una nueva edrategia por una parte diversficar los recursos y dedicar esfuerzos a trabgar con
las masas pobres, y por otro solidificar los Inditutos de investigacion y accion socid recientemente
creados. Pero seria absurdo olvidar todo lo demas que se estd haciendo y por elo también se decide que
este empefio socid se Senta también en toda la educacion secundaria y universitaria tradiciond en la
que tiene que darse un “cambio radicd”: las indituciones de ensefianza tienen que ser centros activos
de judicia socid y democratizacion educativa Los dumnos que llegan a nuestras universdades
buscando sdlo asegurar su futuro, han de ser invitados a cambiar sus objetivos egoidtas y ojda llegar a
s también agentes de cambia en su sociedad. El P. Arrupe le gustaba explicitar este ideal educativo
hablando de “hombres y mujeres para. los demas’.

Se es conciente que la “empresa universtaria es verdaderamente dificil”. Pero se quisera d menos
“plasmar en dgunas obras piloto las aspiraciones’ agqui sefidadas. Ojda, dice € P. Arrupe y sus
compafieros, que nuestra fe y nuestro amor estén a la dtura de la llamada angugtiosa dd mundo de

hoy”.

VI .- Hitos delarenovacién universitaria.

6.1.- Un modelo para €l cambio social.’

Arrupe pedia d afio 1968 que agunas obras piloto plasmaran las aspiraciones formuladas por d y
los provincides “un cambio radica” por d que las indituciones se convirtieran en “centros activos de
judticia socid” en los que se pudiera inspirar la conciencia persond y colectiva logrando una actitud
coherente de fe y vida, de afios privada y compromiso socid-profesiona. ¢Se era bien consciente de lo
que se pedia? Pocos afios mas tarde se formulo: “no se trabgja por la promocién de la justicia Sn pagar
un precio” (D.IV .46).

En 1965 habia nacido una peguefia universidad, en d pais mé pequefio dd continente, la
Universdad Centroamericana Jos¢ Simendn Canas del Sdvador, hoy mas conocida como ."la UCA”.
Nadie creeria que éla no s0lo crearia un modelo de universdad para @ tercer mundo, sno que lo
redizaria con tanta consecuencia y éxito que las fuerzas dd md se dintieron en € deber de asesnar a
toda su dirigenciaen € afio 1989.

Moddo universtario. Les recomiendo leer la publicacion de la UCA titulada “Planteamiento
univergtario” 1989, publicada todavia en afios de Ellacuria y sus compafieros. 429 paginas de reflexion
sobre lamanera propia de entender lamision universitaria en un pais del tercer mundo.

La autodefinicion de la UCA “se debe a la experiencia histdrica de la redidad socid sdvadorefiay a

la experiencia éica de trabga para su transformacion” propiciando una “redidad maés justa y
raciona” , todo concebido y redizado “universtariamente’ y “desde laingpiracion cristiana’ (pag. 45).
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Ahi tenemos los tres conceptos claves de la identidad de la UCA: cambio socid, universidad,
ingpiracion crigiana. En la UCA “no se pretende @ cultivo del saber por d saber o la formacion de
profesondes en y por § mismos, sno la invesigacion de la redidad naciond y la formacion de
aquellos que pueden contribuir a que esa redlidad sea mgor, més justa y raciond” (pé&g. 48). La UCA
afirma claramente que “no es para Sk misma... Su centro no esti dentro de §, ni en sus edtudiantes, ni en
sus profesores, ni en sus autoridades. Es para € pueblo savadorefio. El debe ser @ centro y la
orientacion Ultima de su actividad” (pég. 48-49).

Pero es0 &, ese cambio no se trata de hacerlo como partido politico, sno como Universidad,
universtariamente, es decir “como conciencia critica y creadora de la redidad sdvadorefia,
entendiendo ‘conciencia como saber cientifico sobre y a partir de la redidad .... saber consciente de
pueblo, su redidad y sus problemas... pero saber til... La UCA debe descubrir las causas de la actual
Stuacion. y encontrar ideas, model os, técnicas para propiciar estructuras mas humanas’.

Y todo dlo desde la inspiracion cristiana, por que la fe cristiana nos ensefia que “la historia humana
€S un proceso en € que = rediza no 0lo la reveacion de Dios sno también la sdvacion de los
hombres mediante la construccion de una sociedad justa, libre y fraternd’ (p&g.52). La fe crigtiana no
s0lo “impulsa a luchar contra las estructuras’ injustas, Sino que busca la “savacion de todo y de todos
los hombres pero desde los pobres’: esto no quiere decir que la UCA tiene que “dgar de ser
Universdad’, “o que los pobres estén en las aulas’, sno que “la Universdad se configure lo més
posble segln las exigencias de las mayorias populares, denunciando lo que es pecado, creando
modelos més justos, desarrollando actitudes de esperanza, amor a la judticia, entrega a los demas,
rechazo de los medios violentos’ (pég. 53).

Las funciones de la Universdad. Este ided lo quiere conseguir la UCA a través de las tres
Funciones tipicas de toda Universidad: investigacion, docencia y proyeccion socid. Pero la UCA tiene
una manera propia de concebir su mutua articulacion.

El fin de la proyeccion socia es nada menos llegar ala* creacion, modificacion y configuracion de
laconcienciacolectiva’ (pag. 56) en El Salvador, “entrando en contacto con todas las fuerzas dd pais...
manteniendo la excelencia para mostrar a cualquier grupo socid lo raciond de su propuesta’ (62).

Efectivamente la “UCA es cgptada d nivd de la opinion publica como un fuerza socid que
desenmascara la irreciondidad e inmordidad del sistema vigente.. y también que colabora con la
creacion y animacion de reformas edtructurdes.. Es gemplo de como una inditucion que no esta
basada en € lucro, que ni squiera esa fundada en la propiedad privada puede ser plenamente
eiciente’ (pag. 66-67)... La UCA no pretende llegar a todos sino que quedaria contenta S pudiera hacer
del “ 20%" de los egresados “vehiculos para  cambio socid” y que d menos € otro 80% no sea
obstaculo parad (pag.72).

Pero la UCA no sblo reflexiond sobre la forma de concebir su "proyeccion socid”, sino también su
“invedigacion”: su tema fundamenta es la redidad naciond sadvedorefia..” nadie deberia conocerla
mejor que la UCA... para poder asi aear dternativas viables’ (pé&g.77). Lo que pretende la UCA con la
investigacion es “dcanzar la verdad con € mayor rigor raciond posible pero en orden a conseguir €
cambio socid en € pais’ (pég.76).

Y en fin la “docencid’ “debe ser optima tanto técnica como éicamente y dla debe ser comprendida

como ingrumento para que la proyeccion socid sea la requerida y para que exija a su vez la
investigacion necesarid”. (Pag. 85-86).
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¢Pemasiado bonito? ¢Demasiado tedrico, ¢Demasiado pretencioso? Algo tenia que tener también de
verdad y redidad esa concepcion universtaria para que Ellacuria en la celebracion de los 20 afios en
1985 s expresara publicamente asi: “LA UCA es una verdadera fuerza socid... por que ha hecho de la
docencia, investigacion y proyeccidon socia un poder en € Savador orientado d cambio a favor de las
mayorias... Esta posicion no podia menos de traer represdias. Especidmente desde 1976, en que la
UCA == comprometio con € primer intento de transformacion agraria, la persecucion la golped
duramente y ha vivido desde entonces en estado de agresion y de peligro permanente” (pag.126).

¢Como no iban a edarlo 9 en la concesdon péstuma de doctorado honoris causa de Monsefior
Romero se arevia Ellacuria a expresar: “compromiso de hacer de manera univerdtaria lo que
Monsefior Romero hizo de manera pastoral. Son dos maneras distintas pero no dos objetivos digtintos,
ni dos aspiraciones divergentes’ (pag.169).

Sabemos todos como terminaron Monsefior Romero en 1980 y d equipo directivo de la UCA, que
disefio e intentd vivir este idedl, en 1989. ¢Creen ustedes que las criticas de Buga a las universdades de
ingpiracion cristiana han sido respondidas en este moddo? ¢Se redizaron en la UCA los aspiraciones
de P. Arrupe de concretar modelos universitarios de compromiso socid y de integracion de fe y vida
en AméricaLatina?

“Es verdad que la mayoria de las universdades de la Compaiiid’ tenemos que esforzarnos todavia
mucho para “encarnar esta misén de servicio de la fe y su concomitante promocion de la judticia... Ello
reflga e enorme reto que todos tenemos que encarar. Pero esta tarea es posible: cuenta con martires
gque han tedimoniado que una inditucion de ensefianza a invedtigacion puede convertirse en
instrumento de justicia en nombre dd evangdio” (CG34,17.8)

6.2.- Aporte del P. Peter Hams Kolvenbach.

En eda linea de vdoracion y exigencias continua dd gpostolado universitario, pero dirigido a un
publico més universd, se insertan las orientaciones que durante estos afios ha estado dando d P.
Kolvenbach alas universidades confiadas ala Compafiia de Jes(s.

Durante estos Ultimos afios -escribe en 1989 dirigiéndose a la Universdad de Georgetown, en su
discurso més completo- “me impresonaron las inicidives que s habian tomado en muchas
Universdades para redizar la mison de la Compaiias’ de promocion de la judicia en nombre del
evangelio. Para d P. Kolvenbach es claro que un centro educativo “puede ser instrumento totalmente
apto para la miséon de la Compafiias’ que tiene que inspirar todas las actividades de una Universidad
segun lanaturdezay diversdad de cada unade elas.

El problema es que en estos afios € contexto socio-culturd ha cambiado de forma tan acelerada y
totd que no es facil tener daro cdOmo seguir addante en la misién universtaria. Aunque esto es tarea
para € discernimiento de cada una de las indtituciones, d actua General de la Compafiia S enfoca tres
puntos concretos. seguir integrando cada vez megor la misén de fe-justicia en la migén universtaria;
crecer en la interdisciplinariedad, particularmente sin olvidar € didogo con la teologia, y avanzar en la
concienciacomuin ajeslitas y laicos de participar en lamismamison.

El P. Kolvenbach tiene un especid interés en que la mison de una fe que exige la redizacion de la
judicia en € mundo “gparezca en las declaraciones sobre la misén de todas las indituciones’
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encomendadas a la Compafiia. Aunque es verdad que lo importante es la préactica, pero las paabras
programéticas de una Universdad tienen especid vaor y comprometen alaingitucion.

En lo que respecta a la puesta en préctica de esta exigente misén @ P. Kolvenbach anima a avanzar
en don puntos. Primero € de los vaores. “toda disciplina es consciente que los valores que se trasmiten
dependen de presupuestos acerca de la persona humana, los cuaes se usan come punto de partida de
cede una de las disciplinas. Es ahi precisamente donde la promocion de la judicia en nombre ded
evangdio puede hacerse tangible y tragparente. Estamos hablando por tanto de planes de estudio,
Ccursos, investigaciones, es decir de facultades, de nosotros mismos, de los consgos directivos’.

En este contexto € P. Kolvenbach hace un aporte concreto a cdmo hacer operativa la opcion por los
pobres que la mison e la Compahia, y de la Iglesa exige de todas sus indituciones. ¢Se quiere acaso
decir, en una estrecha concepcién de esta opcion, que solo tenemos que ocuparnos de la educacion y €
trabgjo con los pobres? No se nos exige que eduquemos sdlo a los pobres. “Nuestra opcion exige
mucho més, por que exige que eduquemos a todos, ricos, clase media 'y pobres, pero a todos desde una
perspectiva de judicia“. ¢Y que quiere decir eso? Responde € P. Kolvenbach haciendo operdtiva la
famosa opcion por los pobres ante un publico norteamericano: “la preocupacion por los problemas
socides nunca deberia estar ausente: deberiamos exigir a todos nuestros dumnos que usen la opcidn
por los pobres como criterio, de forma que nunca tomen una decison importante Sir pensar antes lo que
ella pueda afectar alos que ocupan d Ultimo lugar en la sociedad”.

Pero queda también la concepcion concreta dd  P. Kolvenbach en redacion con la
interdisciplinariedad. En una universdad confiada a la direccion de la Compafia de Jeslis es
impensable una docencia y una investigacion que no integren también los vaores de la persona humana
en su integridad y de la fe. “En una Universdad de jesuitas @ conocimiento de la redidad tota resulta
incompleto s le fdta d conocimiento de la humanizadora encarnacién de Dios en Cristo y de la
divinizacion del hombre por € don del Espiritu”.

Findmente € punto que determinara @ futuro de las universdades de la Compafiia de Jeslis serda la
capacidad que tengan de dar “una formacion permanente a jeslitas y laicos’ en orden a que todos se
sSentan participantes libres y convencidos de la misma mision gpostdlica. Se ha hecho mucho “pero
tenemos que pacer més -dice d P. Kolvenbach-. Hemos visto casos de colaboradores admitidos
basandose Unicamente en titulos académicos... S no se parte de un previo conocimiento claro de lo que
condtituye la misién de la Inditucion y de una previa aceptacion con @ compromiso de pacer propia esa
mision, parece poco redista d que esperemos que una inditucion contintie en latradicion ignaciand’ .

Las metas estdn daras y son claves para d futuro de la Universdad, aunque no féciles de conseguir:
ser cada dia mas consecuente con la misién de la promocidn de la judicia en nombre del evangdio,
como caracterigica de nuestras indituciones universtarias, interdisciplinariedad cada dia més
conseguida entre las disciplinas universtarias y Sn olvidar nunca € aporte de la fe y crecimiento de
una comunidad de misién participada de corazén por jesuitas y laicos.
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VII.- Puebloy Santo Domingo: € nuevo desafio de la identidad cultural.

7.1.- Aportes sobre la Universidad Catdlica y nuevos retos.

En d Documento de Pueblo se habla de la Universidad catdlica pero con un tono distinto del de
Meddlin. No es tan critico en relacion con la universdad catdlica y su mison en la sociedad. Sefida
por su parte la “enorme demanda de ensefianza superior (1051) y la clave que es la labor de “formar
lideres constructores de una nueva sociedad” (1054), que sdlo sera posible s la Universdad logra
trasmitir con la fuerza dd evangdio “una cultura integrd... en la que lo naciond, humano y cridiano
logren la mgor armonizacion” posible (1060). Y aunque Puebla exige un “continuo autoandiss’ de la
misién de la Universdad, es consciente que hay que ser muy canto d hacer juicios demasiado radicaes

pues los “ resultados universitarios no pueden medirse a corto plazo™.

S pasamos r§pidamente a lo que explicitamente dicen los Obispos reunidos en Santo Domingo en
1992 sobre la misién universtaria, podemos ver que se prosigue en edta linea de Pueblo de creciente
vaoracion dd trabgo de educacion e incluso se avanza més. Llega a hacer un llamado “a los religiosos
gue han abandonado € importante campo de la educacién catdlica para que se reincorporen a su tarea”.
Es muy interesante la razén que da es posible vivir la opcidn por los pobres dentro del gpostolado
educetivo: “recuerden que la opcidn por los pobres incluye la opcidn por los medios para que la gente
sdgade su misaria, y uno de esos medios privilegiados es la educacion” (n.275).

Pero € aporte mas origind de Puebla-que Santo Domingo no hizo mas que proseguir y profundizar-
no es s0lo haber darificado doctrindmente y haber formulado con precisén la opcion por los pobres
que la gtuacion injusta de América Latina y € mensge dd Evangelio, exigian. No hubiera sido
pequefio aporte haber confirmado esta opcion y haberla hecho mucho més extensa en la Iglesa. El
gporte més origind de Puebla es haber introducido una misén mas honda y complga por que
reAlmente la redidad de América Latina no podia abarcarse totdmente slo con € desafio de la
judicia

Puebla empieza a expresar que hay que embarcarse en la “evangdizacion de la culturd’. ¢Por qué?
por que observando € desarrollo acelerado y desordenado de nuestras ciudades se esté produciendo un
desarraigo culturd de ta envergadura que no solo supone un aentado contra la judticia SNo que aenta
incluso contra  dma misma latinoamericana la “invasora cultura modernd’ pareciera estar acabando
con la cultura tradiciond latinoamericana en la que @ sentido de la compason humana y d sentido de
Dios eran tan connaturales. Puebla se pregunta no solo por d tema de la judticia sno también por €
complgo tema de la cultura. ¢Podria América Latina integrar positivamente la cultura moderna con sus
vaores, Sn perder su propia identidad y los vaores auténticos que le ha legado la tradicion cristiana o
terminaria convirtiéndose en un continente secularizado que ni Squiera iba a afiorar su pasado
crisiano? He aqui € nuevo tema que inaugura Puebla.

En redidad la Conferencia de los Obispos en Santo Domingo en 1992 no hizo otra cosa que
desentrafiar, ya desde su mismo lema inicid, la problemética que estaba ya presente en Puebla como
una gran intuicion pero sin una lograda integracion de los dos grandes bloques de judticia y cultura. Por
esn d tema de Saito Domingo, y también d titulo de su Documento es. “Nueva evangdizacion,
promocion humana y cultura cristiand’. Como s dijera que la nueva evangdizacion que ha lanzado
Juan Pablo Il para América Latina -y después para todo € continente- tiene dos componentes
esencides, € reto delajudiciay d reto de la cultura
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7.2.- Respuesta actualizada de AUSIAL.

¢Como han reaccionado las universidades de AUSJAL a este doble reto? ¢Han olvidado € reto de la
judticia? ¢O a contrario se han quedado estancadas en é? ¢O lo han cultivado con tanta unilaterdidad
gue no le queda ya visén suficiente para atender también d nuevo reto de la cultura de la modernidad
gue pareciera aentar contra valores muy profundos del continente?

El desafio a seguir avanzando en una mison cada vez mas exigente y complga lanzado por la
Iglesia dd Continente fue tomado en serio por AUSIAL. Fijense, se trata de sumar muchas cosss.
exceencia univerdtaria en invedtigacion, docencia y difusdén socid paa poder ser verdadera
universdad. Més didogo ciencia-fe e integracion de fe y vida para poder sr ademés universidad
cadlica. Més desafio de judicia que la conciencia Lainoaméica nos lanza desde Meddlin. Més
desafio de laidentidad cultural colectiva ante € ambiguo y poderoso embate de la modernidad.

El Generd de los jesuitas retd a los rectores de AUSIAL a disefiar las caracteristicas propias de la
enseflanza superior ignaciana hoy, asi como lo habian hecho para la educacién secundaria los colegios
en d afio 1986.

Los rectores de AUSIAL aceptaron € reto y después de cuatro afios de trabgjo en equipo, d afo 95
fueron capaces de formular cregtivamente la misén universtaia cridiana y jesuitica de las
universidades en América Latina

Dexde d primer momento tiene que quedar cdao cud es d inteés Ultimo de la actividad
universtaria no € saber por @ saber, ni meramente € preparar profesondes que puedan responder
muy bien d mercado pero que sean insensibles a la solidaridad humana. No. Desde d primer nimero
s lanza @ doble desafio: “¢Jos poderes, saberes y haberes predominantes del continente -entre los que
eddn los universtarioss estdn ordenados a producir vida y a crear sociedades més dignas y justas?
¢Vivimos y somos protagonistas de una cultura abierta a Dios y abierta d hermano o va prevaleciendo
una cultura cerrada en la que hay poco lugar para la solidaridad humana y para la trascendencia
religiosa?’. Estos dos interrogantes deben enmarcar y orientar toda la actividad universtaria de
AUSJAL. Ven ustedes cdmo desde € comienzo AUSIAL quiere tener delante los dos problemas que la
redlidad | atinoamericana plantea a la conciencia cristiana hoy.

Ante d reto tremendo de condruir una Latinoaméica nueva, con sociedades no solo mas
productivas sino también més judas, los representantes de nuedtras indituciones se redfirman que €
elemento clave dd desarrollo en orden a congruir @ futuro es la educacion. Ella es d demento capaz
de potenciar d ser humano, que es € factor que afiade vaor a todas las otras cosas creando la riqueza y
e progreso. El ser humano, potenciado por la educacidon, es d demento clave dd desarrallo. En
América Latina necestamos incrementar radicadmente la cgpacidad humana productiva y organizaiva
de nuestras sociedades pero eso si orientada y animada por nuevos vaores de solidaridad (n.11. 15).

La auténtica pobreza de América Latina es € taento desperdiciado o no bien formado (n.16.24.25).
El engafio es buscar la Universdad como acceso a la riqueza existente y no tanto como capacitacion
para crear la riqueza inexisgente no oro ni plata, SN0 sociedades dignas y medios de exigencia
suficientes para todos (n.16).

Ede es @ reto que la justicia lanza a quienes con espititu de fe trabgan y estudian en una
universdad de la Compafiia de Jeslis en América Latina Las Universdades de ingpiracion cristiana no
pueden seguir preparando “profesondes exitosos para sociedades fracasadas’ (n.69), ni tampoco
seguir enriqueciendo mas a los Estados Unidos con un permanente éxodo de los mejores taentos
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preparados por nuestras universidades. Tienen que formar profesonales exitosos para sociedades que
pueden y deben sdir de su fracaso.

¢Y d nuevo reto de la cultura en qué consgte? ¢Como formula AUSIAL € desafio quiza més hondo
alaconciencia crigiana ilustrada de América Latina?

La universdad latinoamericana se precia de ser heredera de la modernidad occidentd que tantos
addantos ha proporcionado a la humanidad en estos dltimos dglos. Eto es innegable. Pero las
universidades son muy conscientes de estos avances de la cultura moderna (sobre todo en € campo de
las ciencias y las tecnologias jy cuanto nosotros las necestamod) lo son menos de los engafios y
cdlgones sn sdida de la modernidad. Podemos sntetizarlos hablando de un materidismo que se
conforma con tener mas Sn ser mas, con crear sociedades en donde d més fuerte aplasta d débil y se
olvida de é, con ir destruyendo un planeta e € que € Creador durante millones de afios estuvo
carifiosamente preparando y desarrollando la vida, con ir satisfaciendo a sr humano con una duda
elegante sobre € destino find dd hombre y lamisma existencia de Dios.

En este cambio de época que estamos viviendo en toda América Lating, sobre todo en los inmensos
barrios de nuestras ciudades, una de las labores més importantes de la Universdad catdlica y de
ingpiracion crigtiana es la labor de discernimiento culturd: como trasmitir una cultura capaz de asmilar
los verdaderos vaores de la modernidad -qué tanto necesitamos como organizacion, productividad,
cgpacidad técnica a investigativa que hacen crecer y que sirven a la humanidad, y cdmo desenmascarar
todo lo que aente contra los valores cristianos tan tipicos d nuestros pueblos de la solidaridad humana
y del hondo sentido de DIOS.

En edta grandiosa empresa ¢dénde falamos mas en ser “universdades’ buenas y de exceencia
académica, 0 en ser universdades “catdlicas, de inspiracion cristiand’ capaces de trasmitir sentido éico
y trascendencia? Cada uno de ustedes puede dar su respuesta. Yo me inclinaria a decir que d fdlo
fundamenta esta no tanto en @ sugtantivo universidad sino en € adjetivo de ingpiracion cristiana

Por eso s trataria, ni més ni menos, de llevar a la Universidad que mantiene en s misma su
exigencia intrinseca de excelencia académica, la midica de solidaridad y trascendencia que la Iglesa y
la Compafiia de Jesis tienen la misgon de trasmitir. Si, queremos universdades excelentes pero para
convertir nuestras sociedades en comunidades dignas para todos y no para seguir creciendo en
sociedades rotas, egoidas y encerradas en i mismas. Esto dificilmente podra ser una redidad sin €
fermento cristiano que tiene la fuerza divina de transformar en libertad € mundo.

VIIl.- Metas para € tercer milenio.

Nuestra Ultima etapa para estudiar la relacion entre Iglesa y Universdad en América Latina la
congtituye @ documento del Papa, escrito después de escuchar a los obispos de toda América reunidos
en Roma y entregado a comienzo del presente afio de 1999 en la Basilica de Guadalupe en México. No
puede tener mas actuaidad su mensgje en orden a preparar € futuro.

El Pgpa indica a los catdlicos por donde orientar € nuevo esfuerzo cristiano en € continente para €
siglo XXI. Su orientacion esta centrada -como no podia ser menos- en € encuentro persond con Cristo
vivo. Ahi esta @ manatid de renovacion y esperanza para enfrentar este complgo continente
americano de tradicion cristiana pero con tantos problemas a solventar. La pagtord universtaria tiene
aqui unalabor inmensa, acompartir con € trabgo de evangelizacion explicito de las Iglesias crigtianas.
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Pero quizd 1o que méas llama la aencién en & documento del Papa, leyéndolo desde nuestra
perspectiva, es la importancia, que yo cdificaria de excepcional, que € Papa da a la educacion para €
futuro crigtiano del continente.

Dudo que otro documento sobre la misén de la Iglesa en Améica Latina haya dado una
importancia tan grande a la educacion como este Ultimo de Juan Pablo Il. En la parte find, en la que
describe y resume en qué condste d nuevo esfuerzo edesd en la evangdizacion dd continente, €
nimero més largo esta dedicado precisamente a la Educacidn, sobre todo universitaria y secundaria
Este hecho deberia confirmar nuestra vocacion de educedores y ad mismo tiempo adimentar nuestra
responsabilidad.

El Papa considera la educacion como un “campo privilegiado” (71 @ paa inculturar en América
Latina la vison crisiana dd ser humano. Y por dlo coloca d sector de la educacion también en un
“puesto privilegiado” en € proyecto que la Iglesa debe trazar para su trabgo en d préximo milenio.
De td forma que recuerda de nuevo la llamada que hicieron los obispos latinoamericanos en Santo
Domingo € afio 1992: las personas consagradas que estos afios pasados han abandonado € tempo de la
educacion jdeben de volver ad! Laeducacion esago “privilegiado” paralalglesa

Y esto no s0lo en referencia a la Iglesia latinoamericana que en los afios anteriores a Meddlin se
desplazd dd centro a la periferia, abandonando no raras veces importantes plataformas educativas, sSno
que también responde a los problemas de la Iglesa norteamericana, donde & abandono de las escuelas
por parte de las religiosas se considera como uno de los grandes vacios en la Iglesia norteamericana de
la segundamitad dd sglo.

Eso si, € Papa recuerda que no baste con ser buenas universdades, de reconocido prestigio
académico. Es ago necesario pero no suficiente. Juan Pablo Il acentlia dos condiciones para poder
condderar a la educacion como “campo y puesto privilegiado” de la misién de la Iglesia la primera es
su “clara orientacion catdlica’ que debe de manifestarse en € “proyecto educativo” que exprese su
explicita referencia a Cristo, y a su concepcion del hombre, la viday € mundo y en d que la pastord
universtaria deberia de jugar un papd tan importante (71 @). Y la segunda condicion: que no cese en su
efuerzo -aunque no todo depende de ela- por procurar que los sectores menos favorecidos de la
sociedad puedan acceder a sus aulas (71 b), (laiglesa no esté de acuerdo con & monopolio del estado
en la educacion y lo congdera como “una forma de totaitarismo lesivo de los derechos fundamentaes
que & mismo estado deberia defender” (71 €).

Pero no se puede terminar esta perspectiva abierta por € Papa d agpostolado de la educacion en
América In mencionar también un punto importante que supone otra inflexion nueva en d mensge de
lalglesaen AméricalLatina serefiere d destinatario privilegiado delalabor delalglesa

Indudablemente que en primer lugar d dedtinatario privilegiado de la Iglesa no puede ser otro que
e que tuvo Crigo quien € Espiritu unge para “evangdizar a los pobres’ (67 b). La Iglesa mantiene
clara la atencion privilegiada a los pobres que es ya una “pacifica poseson” -a menos en teoria- del
crigtiano latinoamericano.

Pero hay un matiz importante. Dentro de la “opcién por los jovenes’ (47) que se mantiene
expresamente ya desde Puebla, este Ultimo documento dd Pgpa habla -después de la atencion
privilegiada a los pobres- de la necesidad de atender con “fervor métodos renovados’ a los “dirigentes
de lasociedad” (67 c), alos que hay quellevar particularmente la* Doctrina Socid”.
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Es verdad que explicitamente no se menciona a la Universdad: pero ¢como es posble hablar de
opcion por los jovenes y como es posible concebir un lider que hoy dia no pase de dguna manera o en
agin momento de su vida por la Universdad? La opcion por los jovenes y por los dirigentes en este
proximo dglo XXI es de nuevo una forma de resdtar la importancia de nuestro trabgo universtario
por € que pasan muchos de los dedtinatarios principdes dd mensge crigiano. Y d redtar la
importante de nuestro trabgjo, d mismo tiempo debe crecer en nosotros la conciencia de nuestra
responsabilidad.

Conclusién

¢Como lograr que jesuitas y laicos seamos cada dia mas conscientes como equipo de trabgo de la
importancia de la mison encomendada, de la vocecion dada por Dios d apostolado universitario?
¢Somoes conscientes que estamos trabgjando en uno de o centros neurdgicos dd futuro ded mundo, de
lalglesiay delafe, con los destinatarios privilegiados de su esfuerzo evangelizador?

En mison tan trascendente, juntos seglares y jesuitas, no solo deberiamos condruir idedles equipos
de trabgo y de mison gpostdlica en permanente esfuerzo actuaizador, Sno que deberiamos abrirnos
cada vez mas a las redes naciondes, continentades y mundides que participan de la misma midica, para
que en d dglo XX las universdades de ingpiracion crigiana manteniéndose a la vanguardia de la
investigacion y del conocimiento de la verdad no lo separen nunca dd bien, dd sarvicio a la solidarided
humanay de la abertura alatrascendenciade lafe.



Orientacionesdelalglesia
y dela Compafia parala Pastoral
universitariade AUSJAL,
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I ntroduccién

1.1.- Esta exposicién tendra dos partes.

La primera mas tedrica condgdtira en recordar las ensefianzas fundamentales de la Iglesa y de la
Compafiias de JesUis en relacion con € gpostolado universitario. Es € tema que se me ha pedido.

La segunda tiene por objeto gSntetizar las consecuencias précticas de estos hermosos ideales
crigianos. Aunque decia Ignacio Ellacuria “que no hay nada tan préctico como una buena teorid’, sn
embargo sempre ayuda dar tiempo a desentrafiar |a teoria en sus consecuencias parala accion.

1.2.- Pero antes de comenzar el desarrollo de nuestro tema es importante escoger el marco que pueda
encuadrar nuestras reflexiones.

Cuando hablamos de la pastord univerdtaria (y s que agunos de ustedes edan intentando
encontrar una meor expresion para este trabgo). ¢A qué problema de la redidad estamos
respondiendo? ¢Trabgamos en un campo margind para la fe y para la Universdad? ¢Estamos
escapando a las urgencias y necesidades prioritarias de nuestro mundo? En otras paabras, ¢cud es la
importancia de nuestro trabgjo? Nadie puede entregarse a dgo con pasion S no esta convencido de su
incidenciay significatividad higtorica

En la “Cata Magnd’ de las universdades catdlicas o de inspiracion crigtiang, la Congtitucion
Apodtdlica Ex corde Ecclesiae, Juan Pablo Il se cita a s mismo en una frase que pronuncié a
comienzo de su pontificado ante € pleno dd Colegio Cardendicio: € didogo de la Iglesa con las
culturas de nuestro tiempo es ese campo vitad en € que “se edtd jugando d find dd siglo XX d futuro
delalglesay dd mundo” (ECE.3).

Con edta frase se esta Stuando la mision de la Universdad y su pastord precisamente en € campo
de lo culturd, que es € campo en € que se juega € futuro de la fe y d futuro ded mundo. La razon de
elo ya la expresd su predecesor Pablo VI en su quiza mgor documento, la Evangelii Nuntiandi, que
tanta influencia ha tenido en América Laina a travées dd Documento de Puebla: “la rotura entre
evangdio y cultura es sin duda € drama de nuestra época’ (E.N.20). (Por eso causd tanta consternacion
una breve noticia que sdié en los periddicos itdianos a fines dd afio pasado hablando de un pais
centroeuropeo. El titular rezaba asi: “;Se vende paroquia para convertirla en mezquitd’. Todo un
simbolo de edta rotura entre evangdio y cultura en € continente que durante siglos fue la sede y cas
“propiedad” dd Crigtianismo).

1.3.- ¢Pero por gque en nuestros dias esta llegando a ser tan importante la dimension cultural de la
realidad?

Exige d pdigro de entender cultura meramente como acopio de conocimientos. Asi un hombre
culto, una persona que tiene una gran cultura, es ague que posee una gran erudicion. Quedaria por
tanto fuera dd campo culturd la mayoria de la humanidad. Entender asi lo culturd impediria
comprender en su amplitud que la roturaentre evangdio y culturaes“d” drama de nuestro tiempo.

Pero no es éste @ sentido en que se entiende cultura en |as citas usadas por Juan Pablo |1 o Pablo VI.

Cultura hay que entenderla en sentido més profundo y globd. En d sertido que ya d Concilio la
entendio en la GS, y més tarde se desarrollo en profundidad en e Documento de Puebla (N. 387) y en

24



la CG34 de los Jesuitas en su decreto sobre Mision y Cultural En este sentido la cultura congtituye una
de las dimensiones mas profundas y abarcadoras de la realidad humana. Veamodo.

La redidad de la cultura es una dimenson socid que nos envuelve a todos desde nuestro nacimiento
y que de dguna manera nos va condituyendo como seres humanos. Tiene como tres niveles
fundamentales.

El nivd més externo es € més vishle y d que se expresa en las edructuras a indituciones de la
sociedad, sean edtas politicas, socides, economicas, culturaes. Este nivel més externo es € que aparece
todos los dias en los periddicos y noticias d hablarnos de los sindicatos, de los partidos, de los
gércitos, de las universidades, de la renta per capita, dd fondo monetario y de los bancos. Todas estas
ingtituciones pertenecen también ala cultura de un pueblo.

Pero debgo de este nivd més exteno eda otro nive también visble, pero sobre € que
normamente no nos preguntamos su porqué pues lo damos por supuesto: es la dimenson de las
cosumbres, expresones atigicas y smbdlicas, ritos fedivos, cedebraciones y lenguas caracteridticas
de un pueblo. También este segundo nivel pertenece a la dimensién cultura de la redidad que nos
abraza a todos. Pero no es todavia la dimension mas profunda

Pues exigte por fin un tercer nive en toda cultura Es la dimenson més subterrdnea y que supone d
cimiento de las otras dos es d sSstema de vaores y modos de sentir que caracteriza a un pueblo, sus
convicciones Ultimas que dan sentido a su ser. Es como la “conciencia colectiva’ que tiene un pueblo,
gue aunque es colectiva y recibida, cada una la sente como propia y como objeto de su opciédn libre.
Por eso la dimension culturd es la dimension que “legitima’ todas las otras dimensiones humanas por
que S estan aceptadas por ela ya se consideran “propias’ y no impuestas. Como podemos entender es
éste un campo intimamente ligado - ciertamente en América Ladina- alas convicciones rdigiosas.

Es a ese nivel donde se Stla € gran drama de nuestro tiempo: ya € evangdio -ad menos en dgunas
partes antiguamente crisianas- no inspira d sstema de vaores, la conciencia colectiva, la forma de ser
de un pueblo. El evangdio entonces resulta extrafio, dga de interesar, de cuestionar, de dar sentido a la
vida

En este nivel de profundidad podemos entender por qué d find de la Ex Corde Ecclesiae, a modo
de sintesis de todo € documento, se cite de nuevo la Evangelii Nuntiandi de Pablo VI con unas
pdabras tan dgnificaivas como las sguientes Evangdizacion sgnifica “llevar la buena noticia a todos
los edtratos de la humanidad y, con su influjo, transforméndola desde dentro, hacerla nueva... No se
trata de predicar € evangdlio en capas geogréficas més bastas y en poblaciones mas numerosas, Sino
que e trata también de dcanzar y transformar mediante la fuerza del evangdio los criterios de juicio,
los vaores determinantes, los puntos de interés, las lineas de pensamiento, las fuentes de inspiracion y
los modelos de vida de la humanidad” (E. N.18.19). Es decir, evangdizar significa inspirar € nive més
hondo de la cultura de un pueblo, lo que le hace ser d mismo.

Edta es precisamente, seglin la Ex Corde Ecclesiae, “la misén fundamenta de la Iglesa’ (n48) y a
la que la Universdad de inspiracion crisiang, “por su misma naturdeza hace una contribucion

! Dec. IV “Nuestra Mision y la cultura’, N.1, notes 9: “culturas significa la manera en la que un grupo de personas vive, piensa,
siente, se organizar, celebray comparte la vida. En toda culturas subyace un sistema de valores, de significados y de visones del mundo
gue se expresan al exterior en € lenguaje, los gestos, los simbolos, los ritos y estilos de vida’. Como se puede observar es una densa
definicion. Creemos que esto mismo esta mas clara y organizadamente expresado en e documento de Puebla. desarrollado por J. C.

Scannone en “Evangelizacién, culturas y teologia’, Buenos Aires 1990, pag.128.
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importante... pues las actividades basicas de una universdad catdlica se encuentran en sintonia con la
mison evangelizadora de lalglesa’ (n.49).

Este es d marco y tarea de la pastora universitaria: costurar la rotura que condituye € drama de
nuestro tiempo: la dimenson més honda de la vida humana que s dga dd Evangdio. En eda
gigantesca empresa d rol de la Universdad puede ser clave.

En ese sentido llamo la atencion una intervencidén en @ Sinodo de América que tuvo lugar en Roma
e afio 1997, que incluso ha citado @ P. General Peter Hans Kolvenbach hablando a los universitarios
en Venezuda. Refiriendose a Améica Laina se expressba as un  conocido académico
latinoamericano: “é mundo de los no-creyentes esta mas cerca hoy de la fe explicita y de la Iglesia de
lo que estaba hace cien afos, entre otras cosas debido a la exisencia de numerosas universidades
cadlicas’. Por tanto aunque € reto es inmenso hay que enfrentarlo con esperanza. Hay razones
también para ser optimistas.

Y esto es asi por que la Universdad, como hermosamente expresaba Juan Pablo 1l en Guatemda €
aho 1983 ingpirdndose seguramente en € famoso Documento de Buga de 1967, debe ser “la conciencia
viva de la sociedad” y por dlo la anticipacion de su futuro. Es decir, la pate més sensble y que meor
expresa lo que Sente y vive una sociedad. Y a mismo tiempo la parte més preparada y critica que mas
pronto se rebela contra todo lo que no responde a la verdad y a bien de un pueblo. Pues éta es
precisamente la esencia de la Universdad: la blsqueda y comunicacion de la verdad para € bien
comun.

1.4.- Y ya desde la introduccion podemos empezar a sacar las primeras aplicaciones précticas para
nuestra pastoral universitaria.

La primera seria intentar medir la conciencia que tenemos de la importancia de gpostolado
universtario que practicamos. Nadie trabgja con entusasmo § no esti convencido de la trascendencia
de lo que hace. La pastord universtaria se juega en d campo de lo culturd, dd que depende la
evangdizacion en su sentido més profundo, y en su certro més sensble, la Universdad. ¢Vivimos asi
nuestro trabgjo? ¢Estamos ala dtura de la preparacion y entrega que exige?

La segunda reflexion practica se refiere a la amplitud de la tarea encomendada. La pastoral es sdlo
una pate de la misén de la Universdad. No es meramente una parroquia, aunque pueda redizar
labores pastordes y sacramentdes. No es meramente pastora juvenil, aunque se dedique con
frecuencia a un publico de jovenes. Es un trabgo de evangdizacion explicita d servicio de esa mision
que pretende unir fe y vida, fe y razdn, evangdio y cultura, experiencia de fe y compromiso socid y
profesona. Es verdad que no puede abarcar toda la misiéon de la Universdad, pero tampoco puede
sdirse de dla ni empequefiecerse en multiplicidad de pequefias actividades. Tiene que enmarcarse en
esa gran misén de “unir exigencidmente don ordenes de la redidad que demasado frecuentemente
tienden a colocarse antitéticamente la bUsqueda de la verdad y la certeza- de haber conocido ya la
fuente de la verdad” (Juan Pablo 11, discurso d Inst. Catdlico de Paris, 1 de Junio 1980).

Para lograr mgor esa tarea esencid de “a la luz de la fe acompaiiar los itinerarios personaes y
comunitarios de integracion de la existencia humand’ (Congt. Org. del Sect. Rsto. Aug. 2.1), se debe
evduar:

@® Por una parte la presencia o la coordinacion de la pastord universitaria con @ Departamento o
Centro de Integracion de la Universidad que debe estar presente en cada uno de los curriculums
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(Auga 118b), trasmitiendo con “equipos especidizados’ la dimenson antropoldgica, éica y de
redidad naciona (Augd 119).

@® Por otra pate seria d momento de ver la coordinacion existente entre la pastora universitaria y
las otras actividades universitarias (¢a través de su representacion en los 6rganos de gobierno
universitario?) para ver como juntos vamos redizando esa midon universtaria y  poder
“contribuir a la necesaria tarea critico-profética de confrontar la Universdad con su vocacion y
mison” (Conditucion y Organizacion del Sect. Past. de Auga 2.4).

|.- El Concilio como respuesta al reto delaruptura entre Evangdio y Cultura, delalgania entre
Iglesay Mundo.

El acontecimiento que condituye la encrucijada de la Iglesa en estos Ultimos Sglos es d Concilio.
S gueremos dtuar bien. nuedtra pastoral tenemos que hecer referencia a d. Dificilmente se puede
entender la Iglesia hoy sn la redidad desencadena por & Concilio Vaticano 1l (1962-1965). Ustedes
saben que generdmente los higtoriadores ponen en € siglo XVI la etgpa de la higoria de la Iglesa
anterior d Vaicano Il.. En ese dglo tuvo lugar d Concilio de Trento (1546) como respuesta a la
Reforma Protestante iniciada por Martin Lutero pocos afios después de la llegada de los espaioles y
portugueses a América El Vat. 1l es un hito higdrico en la marcha de la Iglesa que inicia @ fin de la
época de |la contrarreforma catdlica.

Cuando Juan XXIII convoca € concilio en 1959 tenia en ese momento dos objetivos fundamentaes:
por una parte @ ecumenismo, @ esfuerzo por unir a los cristianos. Y por otra d “aggiornamento”. Con
eda Ultima palabra Juan XXIIl queria responder de aguna manera d problema de la creciente digancia
entre la Iglesa'y d mundo. El Papa Juan queria que la Iglesa se pusera d dia para con una vida 'y un
lengugie nuevo llevar con fuerza d mensge dd evangdio d mundo moderno. El presentia también la
ruptura, a menos en @ primer mundo, entre evangelio y cultura contemporanea que et condtituyendo
e marco de nuestra reflexion.

Y d Concilio para esta grandiosa tarea de poner d dia la Iglesa hizo fundamentamente dos coses:
redefinir su identided y reformular su mision.

Para redefinir su identidad elabora una nueva eclesologia en la Congitucion Lumen Gentium: se
pasa de una Iglesa concebida como “sociedad perfecta’ que se defiende de un mundo hodtil, a una
Iglesa entendida como expresidn de la union de los hombres con Dios y de los hombres entre s (LG
1), como fermento y dma de la sociedad humana (GS 40), como Pueblo de Dios (LG 9) que camina en
medio de la historia de los hombres. En esta reformulacion se expresa claramente € transto de una
concepcion cerrada a otra concepcion mas abierta de la Iglesa Ratzinger expresa muy bien este
cambio de época la Iglesa pasa la pagina de “subsstir en s misma como suprema poshbilidad dd <er,
a la més dgnificaiva de dorirse, de darse, de ser Sacramento del mundo”. Un famoso libro de aquellos
ahos resumia también muy bien € cambio préctico de actitud surgido de esta nueva concepcion: “de
anaemad didogo’.

Edta nueva identidad de la Iglesa implica también una nueva manera de entender su misén: “los
gozos y las esperanzas, las tristezas y las angustias de los hombres de nuestro tiempo, sobre todo de los
pobres y de wantos sufren, son a la vez gozos y esperanzas, tristezas y angudtias’ de la Iglesa (GS 1).
Con edta cercania d hombre de hoy le serda mas f&cil a la Iglesa tesimoniar a ser humano que Cristo
es quien manifiesta “ed hombre d propio hombre y le descubre la grandeza de su vocacion”, gque es una
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“vocacion Unicd’ para todos los seres humanos, la “vocacion divind’ de llegar a ser hijos de Dios. (GS
20).

Pasemos ahora a sacar las conclusiones précticas de esta gpretadisma sintesis conciliar en relacion
con nuestra pagtord universitaria

El cambio operado por esta nueva visén de Concilio en la Iglesa fue inmenso. De td forma que en
agunos sectores se perdid @ sentido de la redidad y se dio lugar a excesos y radicdismos que
provocaron en unos panicos y desconcierto, en otros la reaccion contraria de tipo tradiciondiga y
fundamentaista, y en otros la postura neoconservadora.

A nivel dd laico profesond catdlico edtas tendencias de tono més tradiciond se han fortaecido en
la Iglesa y se dgue proponiendo hoy con fuerza un modelo de cristiano que, temeroso de la identided
de su fe, busca seguridad y claridad ante @ serio reto que propone d cristianismo @ mundo de hoy. Le
cuesta aceptar los aportes, muchas veces ambiguos de la modernidad, como son d plurdismo, la
secularizacion (no @ secularismo), d edtudio critico-historico de la escritura.. Eta postura tiende a
absolutizar redidades que son reaivas prescindiendo de la necesaria y correcta jerarquia de las
verdades de la fe, queriendo someter toda otra postura eclesa a su limitada forma de pensar, incluso
buscando € poder paraimponer susidedes epirituales.

Pero la Iglesia necesita también otro tipo de cristiano ilustrado. Como muy bien dice la Ex Corde
Ecclesae (n.41) le toca también a la Universdad catdlica preparar personas que tengan “una activa
participacion en la Iglesa’ y que d mismo tiempo tengan un serio “compromiso en d mundo’. No se
debe negar € rol que en la Iglesa también tienen que tener otros crisianos de carécter mas
conservador. Pero es necesario que las universidades encomendadas a la Compafiia de Jeslis hagan su
gporte con otro tipo de crigiano de profunda experiencia espiritua, de lograda integracion entre fe y
cultura moderna, con capacidad de didogo, tolerancia y discernimiento, y que a mismo tiempo tenga
un coherente empefio en su compromiso socid. S todavia hoy no tenemos muchos de esos crigtianos
podernos esperar que d trabgo serio de la pastord de nuestras universidades puedan formar esos
cristianos que tanto necestarad futuro delaiglesa

La pregunta que aqui brota es S esa labor la estarnos haciendo con la suficiente seriedad y amplitud.
O d todavia d futuro de la Iglesa y de su presencia en d mundo seguird en manos de un solo tipo de
cristiano, y no precisamente € sonado por larenovacion del Vaticano 1.

I1.- El Concilio como transito dela lglesia Occidental ala lglesia mundial.

Pero podemos hacer todavia otra reflexion sobre € Concilio que nos ayude a evduar nuestro trabgo
pastord y d mismo tiempo nos abra a las reflexiones posteriores que aln tenemos que hacer.

Todos sabemos que en los grandes acontecimientos de la Iglesia los hombres podemos planear una
cosa pero que € Espiritu puede tener planes y metas inesperados para nosotros. Por eso para poder
interpretar con menos riesgo de error estos grandes acontecimientos es importante degjar pasar un poco
de tiempo.

El gran tedlogo Karl Rahner, después de unos quince afios de haber terminado d concilio hace una

interpretacion de @ que nos puede ayudar en nuedtras reflexiones. Para Karl Rahner € gran fruto del
Concilio no es tanto la abertura ecuménica posconciliar, ni dquiera € aggiornamento eclesd
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conseguido. Para Rahner d gran fruto inesperado y exuberante dd Concilio, agud que estaba
empujando mideriosamente € Espiritu en su Iglesa, 1o condituye d transto de una Iglesa occidentd
gue dgja Paso a nacimiento de unalglesamundia. ¢Qué se quiere decir con eso?

Después dd Concilio, sin negar la fundamental unidad con la tradicion de la Iglesia, S se produce
un corte profundo con @ pasado y comienza una actitud nueva més universal no solo en relacion con la
concepcion de la libertad religiosa, con la actitud hacia las otras religiones a iglesias, con la postura
ante la colegididad de los obispos. Sino que se produce un hecho histérico mayor: € transto de una
Iglesa culturdmente occidentd a otra de rosro mundid en la que la misma fe cadlica s puede
expresar seguin la sensibilidad y |os problemas de las diversas culturas que se dan en nuestro mundo.

Apenas a los dos afos y medio de clausurado @ Concilio, agosto de 1968, inauguran esta nueva
etapa los obigpos latinoamericanos con un documento sorprendente; € famoso documento de Meddlin.
Uno de los tedlogos de confianza de Pablo VI, Jos2 Colombo, a hacer evauacion de los 20 afios del
Concilio, reconocia que ya “en la Evangelii Nuntiandi de 1975 d problema fundamentd de la
evangelizacion s refiere a las nuevas culturas del tercer mundo y a la nueva problemética’ de la
judticiay de lapaz exigida por unaiglesa mundid.

Para captar un poco o inustado de este cambio es importante conocer la divisén de la historia de la
lglesa que a eda luz presenta Rahner en su interpretacion del Concilio. Para d culturdmente la
historia de la Iglesia sdlo tiene tres periodos. El primero, brevismo, abarca los pocos afios de la Iglesia
primitivaen € que d mensge crigtiano se trasmitio en la cultura hebrea.

Enseguida, ya con San Pablo, comienza € largo y profundo proceso de traduccion y trasmision de la
fe a través de la cultura grecolaina occidentd. A través de esta cultura llego la fe a los diversos
continentes, también a América. Es una larga etgpa que abarca cas veinte siglos y llega hasta nuestros
dias.

Y findmente @ tercer periodo que con € Vaicano Il are la Iglesa a una comunidad
verdaderamente mundid, con d ided de expresy la misma fe catdlica universd en las diversas
culturas. (Permitanme una anécdota que es d mismo tiempo una imagen epocd: la inaugurecion ded
Sinodo de Africa se inauguré con miles de mujeres de color danzando a sonido de ritmos africancs y
avanzando en los preciosos mamoles de la nave centra en la solemne liturgia de la Basilica de San
Pedro en @ Vaicano ante los ojos atdnitos de algunos Monsefiores romanos. Como que con esas
danzantes religiosas estaba entrando en la Iglesa una nueva cultura diversa a la expresada en la liturgia
romanatan occidental).

¢Por qué hemos hecho dusidn a etta interpretacion del Concilio en edta reflexion sobre la pastora
univergtaria de AUSIAL? La Iglesa cadlica ya no es sdlo la iglesa occidenta europea, sno también
la Iglesia en proceso de encarnacion en las diversas culturas. La Iglesia catdlica es también la Iglesia de
Meddlin, Puebla y Santo Domingo. Las Universdades catdlicas son también las universdades de
AUSIJAL con unas caracterigticas propias. No existe la cultura sino culturas. No existe la Universdad
sno las universdades concretas. NO exise la pagtord universtaia sno la pastord concreta,
inculturada en América Latina, de estas universidades concretas que Sin dgar de ser plenamente fieles a
la fe catdlica de la Iglesa una y universa d mismo tiempo responden a problemédtica y forma de ser
muy especificas.

Por dlo tenemos que fundar nuestra pastord tanto en las indicaciones universdes de Ex Corde
Ecclesiae y Ecclesia in América, como en las mas inculturadas de Meddlin y Puebla, y en las mas
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particulares de cufio ignaciano tipicas de la Compafiia de Jeslis. No podemos romper la tensién entre
universdidad a inculturacion: ni universdidad abdracta ni inculturacion cerrada De otra forma no
pondriamos responder a drama de nuestro tiempo de la ruptura entre evangdio y cultura que en cada
region geogréfica se vive de diverso modo a intensidad (no tendriamos por elo que hablar meor de
culturas).

[11.- LaEx Corde Ecclesaey la Pastoral Universitaria. (1990).

3.1.- Introduccioén.

Todos ustedes saber que en 1990 Juan Pablo Il escribié la “cata magna’ (ECE 8) de las
Universdades catdlicas. Incluso se tuvo en la AUSIAL un importante encuentro en Bogota para
edudiar este documento: Ex Corde Ecclesiae. Por dlo mis reflexiones sran esquemdicas,
reduciéndome alo fundamentd.

La ruptura entre evangdio y cultura es una redidad presente hoy en agunos paises 0 una amenaza
futura para otros. Pocos insrumentos tan aptos para enfrentar a mediano y largo plazo este reto como la
misma universidad catdlica o de ingpiracion crigtiana que, como dice Juan Pablo I, pone a la Iglesa
“en & corazon de cada culturd’ (n. 2).

Todos sabemos que la Universidad es uno de los laboratorios humanos mas formidables de creacion
de cultura & avance o d retroceso de la humanidad parte muchas veces de dla No sdlo muchos
premios nobeles, sno también con frecuencia los gabinetes de gobierno y las publicaciones més
dgnificativas sddn de hombres y mujeres que pertenecen a las comunidedes universtarias. La
presencia o ausencia de Dios en una sociedad parten no pocas votes de la Universdad, 1o mismo que la
correcta 0 incorrecta vison del ser humano y del orden internaciond. Por no poner mas que un gemplo
reciente, podemos recordar que a los padres dd neoliberdismo se les Ilamaba los “Chicago boys’
precisamente por la Universdad en la que ensafiaban y se formaban.

3.2.- Contenido de la mision de la universidad.

Primero Universdad.

Como padordistas que participamos en o mas especifico de la misén de la Iglesa tenemos que
edtar claros sobre lo que condtituye la esencia de lamision de laUniversidad catdlica

Edta tiene que ser en primer lugar universidad: comunidad de alumnos y profesores que investiga la
verdad, que la trasmite y sirve d bien comin de la sociedad en la que vive. Y todo €lo con la debida
autonomia adminidrativa y libertad académica. En lengugie mas conocido para nosotros se habla de la
triple misién de investigacion, docenciay proyeccidn socia esencides atoda universidad.

En la ultima congregacion generd de los Jesuitas € decreto sobre las universdades afirma que €
sugtantivo es “universdad” y d adjetivo “catdlica’ o “de ingpiracion crisiand’ o “jesuitica’. Aunque a
dgunos esa formulacion de sustantivo y adjetivo no les parece muy lograda, € mensge fundamentd
es daro: una universdad catdlica 0 jesuitica tiene que ser una buena universidad, tiene que cumplir a
satisfaccion y dentro de sus poshilidades las exigencias de investigacion y docencia que hacen de una



indtitucion una universidad prestigiada y respetada. Poco sentido tendria una inditucion “muy cadlica’
pero poco 0 maa universidad.

Pero no basta que sea universdad sno que tiene que ser catdlica o de ingpiracion cristiana o
jesuitica. ¢En que consiste esta especificidad? ¢Por qué estén tan interesadas la Iglesa y b Compafiia
de Jeslis en estar presente en la Universgdad? ¢Por qué se multiplican (y en exceso) en nuestros dias las
Universdades catdlicas? ¢Aportamos ago especid a la investigacion, a la docencia, a la proyeccion
socid tipicas de toda universided?

En una universidad cadlica o de inspiracion critiana no slo se quiere buscar la verdad
investigando, ensefiando, sirviendo a bien comun de una sociedad, Sno que esto se quiere y se debe de
hacer de ta forma que ayude a conseguir en profesores y adumnos, y ojda en la misma sociedad, una
lograda sintesis de fe y ciencia, de fe y vida, de fe-cultura-judticia, de profesondismo y ética, de
experiencia crigiana y vivencia socid y profesond. El ided es que la bisqueda y gorendizge de las
verdades con minGiscula nos acerquen cada vez més a la Verdad con mayulscula que es Dios. Esta es la
mision de la Universdad que se dice y quiere ser catdlica, de inspiracion cristiana. Por ello deberia de
jugar un importante papel en la urgente empresa de superar @ drama de nuestro tiempo: la ruptura entre
evangdio, y cultura

La universdad catdlica por su misma naturdeza hace (ideamente) una contribucion importante a la
labor de evangdizacion de la Iglesia, pues “lleva a Cabo una investigacion iluminada por d mensge
evangdico que pone los nuevos descubrimientos humanos a servicio de los individuos y de la
comunidad; que ofrece una ensefianza en un contexto de fe que forma hombres y mujeres capaces de
juicio critico y consciente de la trascendencia de la dignidad de la persona humana, que entrena
profesionades capaces de incorporar vaores éticos y auténtico espiritu de servicio; que didoga con las
culturas para que la fe pueda inculturarse mejor; que eabora una teologia plenamente actudizada que
responda a las aspiraciones de las generaciones de hoy” (ECE 49).

3.3.- La pastoral dentro dela mision de la universidad.

Dentro de esta ambiciosa miSon debe Stuarse la pagtord univerdtaria Es d trabgo explicito, que
implicitamente debe redizar la universdad como un todo, no sdlo en las investigaciones y ensefianza
Sino en todas sus actividades y pasta en su modo de organizarse.

No les extrafie que entonces la Iglesa sefide lo tipico de la pagtord universtaria como “e
ofrecimiento a todos los miembros de la comunidad universtaria de poder integrar principios religiosos
y morales con todas sus actividades, académicas 0 extra académicas. Es decir ayudar a la sintesis ided
crigiana: integrar lafe con lavida’ (ECE 38).

Ustedes sefidan, en su documento de Bogota de mayo de afio pasado, de forma muy completay con
formulaciones muy logradas sete medios concretos con los que la pastora puede ayudar a lograr “a la
luz de la fe la integracion de la exisgencia humand’. En sintess esbozan ustedes ahi todo un proyecto
de pastord universitaria

Pero s me gudaria destacar una actividad concreta que d mismo documento pontificio resdta en €
n. 40 y que no podemos dgar pasar por ato: una de las prioridades de la pastord universitaria sera
trasmitir a dumnos y profesores @ sentido sociad de su vida, es decir “la responsabilidad hacia quienes
aufren... aenta particularmente a los més pobres y que soportan las consecuencias de la injudticia
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econdmica, socid, culturd o religiosa“. S ustedes comprueban que este documento pontificio dedica
cuatro parafos d ministerio pastord en las universdades, no dga de ser oxigenante que uno de elos
esté dedicado exclusvamente a la formacion dd sentido socid de los miembros de la comunidad
univergtaria

3.4.- Aplicaciones practicas.

Les invito ahora a reflexionar sobre agunas consecuencias practicas para nuestro trabgo. La
primera seria la necesidad de una estrecha coordinacion con las estructuras y autoridades universitarias
en orden a paticipar plenamente de la mison de la universdad y de recordarle su findidad dltima y
caracterigtica. No deberia ser la pagtora universitaria un reducto aidado que atiende las necesidades
religiosas de agunas personas devotas que assten a la universidad. Ya hemos hecho dusion a esto en
la misma introduccion, y ustedes € afio pasado dudian a dlo cuando hablaban dd fortdecimiento de la
dimenson pastord en la edtructura de AUSIJAL. Me pregunto S eso no tendria que evauarse también
primero en cada una de las universidades (Coast. Past. Augal 3.1y 3.2).

Por otra parte se impone la necesdad de tampoco contentarse con actividades sacramentaes y
espiritudes, esencides por cierto para toda pastoral pero que pueden quedar aidadas de la mision
univerdtaria Quiz4 tendriamos que preguntamos S basta con la buena voluntad para hacer pastord
universtaria, 0 § més hien tienen que llenarse unas condiciones minimas de preparacion y senshilidad
para emprender esta tarea con un minimo de éxito. Por elo podriamos preguntarnos hasta qué punto €
pastordista de AUSJIAL puede prescindir totalmente de alguna presencia en € aula, especidmente en
e dreade integracion.

Como la empresa es tan ambiciosa hay que ser conscientes que no puede ser obra de un individuo
aildado. Debe ser obra de un equipo. La ECE habla de “suficiente nimero de gente cdificada para este
minigterio” (Normas gen. 6,2). Y de un equipo que requerira tiempo y afos para ir condituyendo una
presenciaalaaturade reto que seleimpone. Equipo 'y estabilidad parecen requisitos indispensables.

Al mismo tiempo una pastord como la que se propone idedmente -ya hemos dicho que requiere
tiempo- supone una seria planificacion, partiendo de metas redistas pero que aspiran a metas de largo
acance. Puede darse frustracion S no se concretan las mesas posibles y, sin fundamentos redes, se
proclaman s0lo las metas idedes. En este sentido es interesante la ponencia de Monsefior Terdn tenida
en Guadagara en 1993 d hablar de las dos posibles maneras de entender la pastord universitaria, sea a
partir dd ambicioso tema de la evangdizacion de la cultura sea a partir de la presencia sacramentd 'y
de formacion espiritua en lavida de todos los dias de la Universidad.

Pero lo dicho hasta agqui se refiere a todos bs continentes. Son los idedles de la Iglesa en todas las
universidades catdlicas del mundo.

¢Qué es lo especifico de la pastord universitaria en América Latina? ¢Como se unen las exigencias
universales de la pagtord universitaria con las exigencias particulares de nuestro continente?

V.- Ecclesiain America (1999).

El primer tramo de descenso de lo universd a lo paticular lo podemos recorrer estudiando €
mensgje de la exhortacion gpostdlica pos-sinoda recientisma de Juan Pablo 1I, que fue entregada a los
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obispos de continente en @ santuario de la Virgen de Guaddupe de la ciudad de México en enero de
este mismo afio.

Es d momento de exponer nuestra interpretacion de esta exhortacion apostdlica y de sacar las
consecuencias para la pastoral universtaria en @ continente americano. Veremos como s va
concretando esa meta ided y universal de unir fe y vida, fe y ciencia, fe y cultura, que es la meta de la
mision universitaria cristiana,

El primer punto a condderar en la exhortacion apoddlica pos-shodd es d mismo subtitulo:
“encuentro con Jesucristo vivo, camino de conversén, de comunion y de solidaridad’. Tenemos con
elo ya eshozadas las cuatro primeras partes dd mensge. Primera Encuentro con Cristo. Segunda:
converson. Tercera: comunion eclesa. Cuarta solidaridad con los demés. No se puede negar que es
dificil proponer un programa més completo con menos pal abras.

En este contexto conviene desde € principio destacar € centro que recorre todo € documento: la
centrdidad del encuentro persond con Cristo y dd diento evangdizador que ese encuentro, S es
verdadero, tiene que despertar en un continente cristiano pero con tantos problemas. No cabe duda que
con elo se toca la raiz de la fe crigtiana: encuentro con @ Crigto vivo ymision gpodtdlica universd. Y
yo me pregunto S no hay aqui un reencuentro con nuestra esencia cristiana exigido en parte por d reto
de la evangdizacion protestante en € continente.

Y no cabe duda que para la pastoral univerdtaria que busca € ided de fe y vida primero tiene que
preguntarse S € joven universtario o € maduro profesor tiene fe, es decir, ha tenido ese encuentro
persona con Crio que es la condicion necesaria para una verdadera fe crigiana Es sumamente
importante la afirmacion de Juan Pablo Il de que a pesar del reconocimiento de la piedad popular como
ago caracterigico del continente americano, que incluso llega a condderarla como “lugar de encuentro
con Crigto” y “expreson de reculturecion de la fe' (EIA 16), Sn embargo se abre paso de forma
dgnificativa la afirmacion de que hoy dia en d continente americano “la fe ya no puede ser
presupuesta’ (EIA 69).

Pero en la edtructura del documento hay un dato curioso. El documento no tiene cuatro partes -segin
los grandes acépites antes mencionados son cinco partes. La Ultima estd dedicada precisamente a la
mison de la Iglesa hoy en Améica Latina la nueva evangeizacion es como una sintesis de todo €
documento. como S vinira a decir: después de este largo documento que intenta resumir la
problemética del continente, quiero decirles cudles son las cosas més importantes que 1o resumen todo,
los puntos que quieren concentrar nuestro empefio y que condituyen la esencia de una nueva
evangdizacion del continente. Me atreveria adecir que agqui esta € mensgje del Papa, después de haber
escuchado y comunicado @ mensgje del episcopado de todo € continente.

Y en qué condge la nueva evangdizacion del continente? Evidentemente en d anuncio de Cristo
(EIA 67-68), su asmilacion en la catequesis (EIA 69) y d empuje misionero (EIA 66) que brota del
encuentro con d Sefior. Pero inmedialamente se pasa como contenido de esa mison a la
“evangelizacion de la cultura’ (EIA 70) encabezada por la cita de la Evangelii Nintiandi de la rotura de
evangdio y culturad’. Y eda evangdizacion de la cultura tiene dos nervaturas la educacion y los
Medios de Comunicacion Socid (MCS). El nimero dedicado a la educacion (secundaria y
universtaria) es d nimero més largo dd documento. Creo que en pocos documentos del Papa se
acentlia tanto € rol de la educacion en la evangelizacion de la Iglesia, que llegar a ser designado como
“campo privilegiado para la inculturacion dd evangdio”(EIA 71). Y dentro de s asgna a la
pastora universtaria una “particular solicitud” para que “los edtudiantes lleguen a ser dlos mismos



evangdizadores de medio universtario’(EIA 71). Es claro para Juan Pablo 11, expresando € resumen
de Sinodo de América que “en € proyecto de la nueva evangdizacion de continente americano €
sector de la educacion ocupa un puesto privilegiado”.

Pero esta Ultima parte que describe la nueva evangdizacion de continente americano no sdlo se
refiere a los sectores prioritarios de actividad, sno que también sefida dos degtinatarios privilegiados.
El primero naturdmente son los pobres (EIA 67¢) que ya en € evangdio de Lucas explicitamente son
sefidados como los privilegiados de la mison dd Mesias. El segundo destinatario 1o condtituyen “los
dirigentes de la sociedad” (EIA 67c). Y nosotros afiadimos que en un porcentgje atismo, estos
dirigentes pasan o0 han pasado par la universdad. Por eso no nos parece exagerado poder resumir los
dedtinatarios de la nueva evangdizacion en € continente americano s utilizamos dos paaboras. pobres
y universtarios. Y de estos Ultimos se repite la importancia que tiene formarlos en su conciencia socid,
en ladoctrinasocid delalglesa(EIA 18, 54-56, 67C).

Las conclusones que aqui se desprenden para la pastora universitaria son evidentes. conciencia
creciente de la importancia dd trabgo universitario no sdlo a nivel de sector de actividad sno también
coma degtinatario privilegiado de la activided de la Iglesa en la nueva evangdizacién. Como podremos
ver en otro contexto, desde la criss de Medelin que expresaba un profundo cuestionamiento a las
ingtituciones educativas, no cesa de crecer en edtos treinta afios la vaoracion que hace la Iglesia de la
importancia apostdlica de la educacion.

Aplicaciones practicas para nuestra pastoral:

La pagtord universitaria tiene que partir de una fe que brota del encuentro persond con Cristo y que
ofrece una seria formacion, particularmente en la Doctrina socia que cepacita d laico a gercer su
mison de fermento dd mundo secular. ¢No se deberian entonces multiplicar las ocasones de anunciar
e kerigma cristiano para posbilitar @ encuentro personal con Cristo, base de todo proceso de
formacion cristiana? Esto naturdmente dentro de un profundo respeto a los diversos caminos y grados
a los que Dios llama a cada persona. Pero no podemos suponer la fe: |la pertenencia a la Iglesa de las
personas va a depender cada dia menos del bautismo y cada vez més de la comunidad que haya
anunciado y comunicado un Crito vivo. ¢No deberia ofrecer la Universdad una plataforma importante
para€lo?

V.- Medédllin, Pueblay Santo Domingo.

5.1. Meddlin.

Pero todavia podemos descender mas en d proceso de encarnacion de la pastora universtaria. Del
mensge universa de la Ex Corde Ecclesiae pasamos a lo continentd de la Exhortacion pos-sinoda
Ecclesia in América. Y de lo continental bgamos ahora a lo latinoamericano. La Iglesa mundid que
nacio en @ concilio es mundid por que sendo universd d mismo tiempo estd plenamente inculturada
en cada pueblo. Nos toca ahora, después de sefidar los rasgos que pueden ayudar a la pastord
univergtaria catdlica y americana, encontrar los rasgos que la condituyen latinoamericana. por que la
pastoral tiene que responder a una redidad determinada y concreta. ¢COmMo conocer y determinar la
redlidad |atinoamericana en la que tiene que vivirse launidad de fe'y vida?



Los dos grandes gportes de la Iglesa latinoamericana a la identidad cristiana del continente estén
dntetizados en las grandes reuniones de la Iglesa latinoamericana las reuniones de Meddlin (1968) y
Puebla (1979). Creemos que € aporte de Santa Domingo (1992), por razones que seria prolijo
enumerar agui, no es tan dgnificativo y esd fundamentdmente incluido en las dos reuniones
anteriores,

Meddlin es la primera prueba de la redidad de una “iglesa mundid” como fruto del Concilio
Vaticano Il. Es la respuesta credtiva y propia de la Iglesa latinoamericana cuando, con la nueva actitud
de servicio y apertura ad hombre en nombre de Evangdio aprendida en d Concilio Vaticano I, la
Iglesia descubre su propia redidad: |a de las mayorias pobres y creyentes. Ante esa redidad se propone
como mision la de asumir, desde d espiritu dd Evangdio, d cambio hacia una mayor justicia en €
Continente como la forma més eficaz de asegurar la paz tan amenazada por las estructuras de pecado:
“No tendremos continente nuevo sin nuevas y renovadas edtructuras. Pero sobre todo no tendremos
continente nuevo sn hombres y mujeres nuevas que a la luz dd evangdio sgpan s libres y
responsables’ (Just. 3b).

Desde Meddlin no se puede concebir en Améica Latina una integracion de fe y vida sn un
compromiso serio por la congtruccion de sociedades més justas y dignas. Como dicen los Obispos en su
Mensge introductorio: “debe terminar la separacion entre la fe y la vida, por que en Cristo Jesis lo
Unico que cuenta es la“fe que obra por medio del amor” (Gal. 5,6) Mensgje: compromisos.

No es extraiio por dlo que las condgnas de Meddlin vayan en eda direccion: “la ensefianza
teoldgica debe estar en todos los sectores de la Universdad en armonica integracion... y en intima
comunion con las exigencias més profundas del hombre’ (Educ. 1V, 21). Pero no basta este mensge d
interior de la Universdad: dla “debe estar integrada en la vida naciond y responder con espiritu
creedor y vdentia a las exigencias dd propio pais’ (IV 23), y ojda “que todos los sectores socides
tengan acceso sin discriminacion” (1V 18) alauniversdad catdlica.

Con egtas metas € juicio que se lacia la Iglesa de aguel tiempo de las universdades catdlicas hay
gue reconocer que no ea muy hadagiefio. “éd efuerzo que han dgnificado la creacion de
Universdades catdlicas en América Latina no ha respondido a las esperanzas que e cifraban en dlas’
decian sinceramente los obispos reunidos en Buga (n. 1) en 1967 preparando la reunion de Meddlin.
Por esta razdn no pocos religiosos dgaron las ingdituciones educativas para. empefiarse en actividades
que se creian con mayor sentido socia en beneficio de las mayorias pobres. El cuestionamiento de las
ingdtituciones educativas y de la labor cristiana redizada en dlas fue en estos afios muy fuerte. Pero, no
podemos olvidarlo, también se promovié d efuerzo de las universdades y de las indituciones
educativas para ponerse aladtura de las nuevas exigencias cristianas.

Una prueba de dlo son por gemplo las paabras de Ignacio Ellacuria d conceder, post mortem, d
doctorado a Monsefior Romero en la UCA dd Salvador en € afio 1985: “La universdad, no sn €
influjo de la reunién de los obigpos ldinocamericanos en Meddlin en 1968, sosuvo que en América
Latina y, més paticularmente en € Savador, la paz tenia un nombre preciso: liberacion... Sostuvo...
que las pdabras judicia, libertad y paz no fueran ya mentiras politicas Sno redidades puestas en
marchay disputadas redmente por mas'y més hermanos salvadorefios’.

Para nuedtra reflexion pastoral quedan dempre como un reto los interrogantes lanzados por
Meddlin alas Univerddades:

@ laintegracion de mensgje de la Fe en todos |os curriculums,



@ laintegracion delauniversdad en lavidanaciona y en sus problemas,
@ laintegracion en laUniversidad de todas las clases socides.

5.2.- Puebla y Santo Domingo.

S Meddlin supuso para la fe crigtiana de los lainoamericanos € compromiso con un mundo mas
juso y pecifico (los primeros y mas conocidos documentos de Medelin fueron precisamente los
documentos de “Judticid’ y “Paz’), la reunién de los obispos de Puebla no sdlo confirmo esta opcion
sno que la complet6 y profundizo diez afios mas tarde en 1979, ya con la presencia de Juan Pablo 1,
introduciendo € tema de la cultura

La preparacion de la reunidon de Puebla dio ocasidn d debate teoldgico més amplio a intenso de la
hisoria de la Iglesa latinoamericana. Las posturas se polarizaron: los defensores de la judticia contra
los promotores de la cultura ¢Cud era @ reto de la Iglesa lainoamericana después de Meddlin?
¢Seguir indgiendo en un continente mas justo ante una creciente brecha socid, o promover la
identidad cultura crigiana del pueblo latinoamericano en d que comenzaban a sentirse los embates
secularizares de la cultura moderna?

Con € tiempo y una mayor serenidad se empezd a captar que la respuesta de Puebla no era una
respuesta de excluson sino de integracion. La Iglesa lainoamericana lanzaba no sdlo la opcion
preferencial por los pobres como exigencias de todo crisiano que se preciara de serlo, Sno que hacia
ver que esta opcion no era diversa de la evangdizacion en profundidad de la culturas cristiana que €
pueblo latinoamericano habia recibido de sus mayores. Defender, purificar y promover eta le que
formaba parte del modo de ser latinoamericano era un tarea que no podia menospreciarse SnNo que se
deberia profundizar como herramienta esencid de evangdizacion de la culturas moderna y como motor
de liberacion integrd.

Por eso desde Puebla no solo es importante  empefio de justicia por megorar las estructuras sociales
para que se viabilicen sociedades més dignas para todos, sSno que también hay que conocer las
estructuras culturades que estdan d fondo de nuestra complegja redidad latinoamericana y que durante
sglos han empapado de vaores crigtianos nuestras sociedades y que hoy hay que purificar y actudizar
para gue puedan seguir Sendo motor de liberacion integrd y moddo de integracion culturd en una
época de cambios Sin precedentes.

Puebla por tanto plantea a la fe crigiana una dobla tarea: la evangdizacion de la religiosidad popular
para hacer crecer la identidad cristiana del continente y a la vez promover € potencid liberador de
nuestro pueblo. Se trata d mismo tiempo de la meta de etimular sociedades cada vez mas judas y
dignas pero que no pierdan sus valores cristianos profundos.

Por dlo & dima de Puebla ya es diginto de de Meddlin en relacidon con la Universdad y su mision
en la sociedad. Puebla sefida la “enorme demanda de ensefianza superior” (DP. 1051) y la labor clave
de “formar lideres congtructores de una nueva sociedad” (DP. 1054), que solo logrard s la Universidad
logra trasmitir con la fuerza de evangdio “una cultura integrd... en la que lo naciond, humano y
crigiano logren la mgor armonizacion” posible (DP. 1060). Y aunque exige un “continuo autoandiss’
de su misén, Puebla es consciente que hay que ser muy cuidadoso con hacer juicios demasiado
radicales sobre la Universidad pues “los resultados universitarios no pueden medirse a corto plazo”.



Santo Domingo prosigue en la misma linea e incluso avanza més. Hace un llamado “a bs religiosos
que han abandonado € importante campo de la educacion catdlica para que se reincorporen a su tarea
recordando que la opcidn por los pobres incluye la opcion por los medios para que la gente sdlga de su
miseria, y uno de esos medios privilegiados es la educacion” (S. Domingo n. 275).

¢COmo se puede traducir € aporte de Puebla en la pastora universitaria?

América Ldina no s trasformara s los universitarios, que cuentan con las herramientas técnicas y
organizativas de la modernidad y los poderes y haberes de la sociedad, no hacen como miembros de la
Iglesia latinoamericana la opcidn preferencia por los pobres. Y édta dificilmente se podra hacer sin una
profunda conversién y una vision de fe que sdlo una seria pastoral puede tragmitir en libertad.

Unas frases dd P. Kolvenbach € afio 1990 en la Universdad Iberoamericana de México expresan
muy bien esta exigencia “nuestra opcion educativa es englobante y exigente por que nos pide educar a
todos -ricos, clase media y pobres- pero desde una perspectiva de justicia, desde las necesdades y
esperanzas de los pobres... La opcidn por los pobres ha de ser para toda la comunidad educativa un
criterio tan evidente y cdaro que nunca tomemos una decison importante en la vida universtaria y
profesond sin pensar antes en € impacto que producira en las mayorias desvdidas dd pais’. En la
formacion continua de docentes, investigadores y administradores (Linea de Accion 2 de AUSIAL)
seria interesante estudiar qué rol tiene esta opcion preferencia por los pobres, punto tan esencia para
un cristiano latinoamericano.

Otro cuetionamiento practico se refiere d estudio y/o vaoracion de la culturas crigtiana de la gente.
Y d mismo tiempo un intento por conocer més profundamente la complga redidad cuturd de
América Laina en la que smulténeamente estén presentes la culturas posmoderna, la culturas popular
emergente de los inmensos barrios de nuedtras ciudades, y las culturas indigenas y afroamericanas.
Cuando en las clases de integracion tratamos € tema de la redidad naciond y de la vison
antropoldgica dd ser humano (Linea de Accion 1 de AUSIJAL) deberiamos reflexionar en qué medida
edta presente € tematan actua y candente de la cultura.
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VI .- Especificidad jesuitica de AUSIAL.

Hemos enmarcado la padord universtaia en d nuevo movimiento eclesa impulsado por €
concilio. En ete marco € didintivo cristiano universa tiene que edar unido a las particularidedes
locales de cada region pero también a los diversos carismas con los que se vive la fe crigiana La
Compafia de Jeslis ha gportado a la Iglesa su carisma y tiene su forma propia de vivir la fe crisiana y
de enfocar su trabgo y pastoral universtaria Modestamente creemos con €llo poder potenciar su
identidad critianay latinoamericana.

Llegamos por tanto, después de lo eclesd y latinoamericano, a lo jesuitico. Pero para poder
introducirnos en @ tema necestamos mencionar un eemento clave que fue una de las caracterigticas
principdes de dltimo congreso mundid de los jesutas la CG34 dd afio 1995. En eda Ultima
Congregacion General se destacd € hecho de que los jesuitas ni trabgjan, ni deben trabgjar, ni pueden
trabgar solos. Ya d Concilio Vaticano |l habia destacado que a los laicos por fuerza de su bautismo les
compete esencidmente también paticipar en la misén de la Iglesa No es una conceson, ni una
oportunidad en tiempos dificiles, Sino un derecho de su ser eclesid y crigtiano.

Los jesuitas quieren por tanto no solo ofrecer colaboracion en su trabgo a laicos, Sno que estan
convencidos que Dios llama a agunos de dlos a paticipar en la mison de la Compafiia de Jests.
Participar en la mison es dgo mucho més grande y ambicioso que meramente trabgar e incluso
colaborar en una obra de la Compafiia de Jesis. Misién sgnifica, en este contexto, participacion en la
obra de Cristo y por lo mismo incluye vocacion a la que El invita y que capacita para esa mision y que
exige entrega entus asmada de la propia vida

Y s esto es asl en los diversos trabgjos de una obra de la Compafias, jcuanto més en € trabgo
explicitamente crigiano de la pagtord universtarial Estamos &firmando por tanto que la pastord
universtaria no pueden ni deben llevarla sdlo los jesuitas, que necesitan no sOlo compafieros de equipo
de trabgo sno también apdstoles laicos, personas vocacionadas por Dios para la mison de la pastoral
universitaria de la Compafiia de Jes(s.

Ya s0lo este punto de la vocacidon para la misén comin de jesuitas y laicos requeriria de parte de
todos una seria evaluacion.

6.1.- Los Ejercicios Espirituales.

Y normamente ¢donde se verifica esa Ramada y donde se forma para esa experiencia espiritua de
mision segun € carisma concreto de Compariias de Jesis?

Hoy dia gracias a Dios, estamos todos claros que dificilmente se podra llevar con plenitud
trabgo de equipo de la misén de la pastorad universitaria S los jesuitas y laicos que s embarcan en
dla no participan dd mismo epiritu y mision. Es decir § no han hecho en profundidad la experiencia
de los gercicios de San Ignacio (de d menos ocho dias y ojada de los gercicios completos, sea en retiro
seaen lavida ordinaria).

En los Ejercicios s hace la experiencia crisiana que hay que trasmitir a los demés en la
Universdad. Experiencia crigiana que tiene dos eementos fundamentales. la experiencia de sentirse
pecador, amado, perdonado y transformado por Dios, y la experiencia de sentirse personamente



llamado a compartir con y como Crigo la misén de llevar addante  Reino de Dios en este mundo.
Sn esa experiencia de converson y de llamada d seguimiento de Criso hoy en nuestro mundo
dificilmente vamos a compartir un equipo de trabgo universtario, y dificilmente vamos a trasmitir una
improntaignecianay jesuiticaala universdad y alapagtora que redizamos.

Los gercicios espirituales, con sus modos propios de orar, de incorporar € evangelio, examinarse,
discernir, sentir con la Iglesa y comenzar a encontrar a Dios en todas las cosas, no solo son
entrenamiento personad de cada uno de los agentes de pastord sino también medio privilegiado para
trasmitir una midica crisiana en la Universdad. A través de dlos lograremos, en nuedtra diversdad y
plurdidad, hablar un mismo lenguge y trasmitir la esencia de un mensge coherente en la diversdad y
fracturacion cultural de nuestro medio.

Esta experiencia nos capecitard también para esa senshilidad discernidora que dentro de tantas
cosas a redizar nos permitir4 acertar con los medios concretos que requiere hoy un proyecto pastord
eficaz y actud en d mundo universtario de hoy.

Edta es la gplicacion préctica més importante para una pastora universitaria que ademés de eclesia
y lainoamericana quiera s jesuiticarignaciana ¢Hasta donde ha llegado la experiencia espiritud de
los gercicios en los miembros de nuestro equipo? ¢Hasta donde ha llegado la experiencia de los
gercicios (en sus diversos modos) en nuestra pastord univerditaria a nivel de profesores, estudiantes,
trabgjadores? Ya la segunda linea de accion de AUSIAL decia que “debemos fomentar en todas
nuestras universidades una oferta creciente de retiros espirituales y Ejercicios de San Ignacio para €
personad académico y adminidtrativo que pueda y quiera hacerlos libremente. Nuestras universidades
dedicarén persond y recursos para desarrollar esta actividad con cdidad: ela no debe ser dejada a la
improvisacion o vista como ago excepciond sino ago |égico que se derive de su especificaidentidad”.

6.2.- La actualizacion de la Misiéon de la Companiia de Jesis: CG34.

Pero no baste haber hecho la experiencia de los gercicios. Hace fdta que esa capacidad de discernir
gprendida en los gercicios s gerza continuamente para actudizar la misién de Cristo hoy en nuestro
mundo. Quienes en d dglo XVI o XVIII o en los afios cincuenta de este siglo hicieron gercicios veian
de digtinta manera laingtauracion dd Reino de Dios de como lavemos y sentirnos hoy.

Incluso hoy dia dentro de la Iglesa exisen maneras y edtilos muy diversos de concebir su mison.
La Compafiia de Jeslis -dentro de la misén de la Iglesa- tiene una forma propia de concebirla
Congdera que no se trasmite una verdadera fe hoy s a mismo tiempo no se trasmite la exigencia de
esa fe de redizar obras de fraternidad y judticia en este mundo. Consiguientemente las universidades
encomendadas a la Compafiia son “lugares de serena y abierta investigacion de la verdad” (CG34,
17.6) como no podia ser menos. Pero nuestras universidades deben también descubrir en su propia
estructura como inditucion y en sus objetivos un campo especifico para € encuentro con la fe que hace
jugicia’ (CG34, 7). Eto mismo lo expressba d P. Kolvenbach afios antes en la universdad de
Georgetown (1989): “en vez de condderar la justicia en nombre dd evangdio, como una amenaza la
debemos de consderar como un compromiso que nos fuerza a reevduar nuestras Universdades,
nuedras prioridades en la docencia, nuestros programas, nuestros esfuerzos de investigacion”
(introduccion a discurso).

Esto hoy dia ha llegado a ser dgo tan evidente también en la Iglesa -y quiza dgo se ha debido d
influjo de la Compafiia - que la propia Ex Corde Ecclesiae entre los puntos que concretan la mison de
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la Universidad catdlica en d mundo esta “la promocidn de la judticia socid” (ECE 34.40), y entre los
puntos a investigar hoy en una universdad catdlica destacan entre otros “la promocion de la judicia
para todos.. una mas justa digtribucion de las riquezas.. un nuevo orden econdémico y politico
mundid” (ECE 32).

Esto ya era un antiguo gporte de la Compafiia que todos conocemos y que en d Ultimo cuarto de
sglo camhié incluso la imagen de los jesuitas. Lo que S es un acento nuevo en la CG34 es haber
precisado explicitamente la fuente de e empefio por la Judicia brota de la fe crigiana y no
meramente de judificaciones o identificaciones con “ideologias 0 movimientos politicos particulares’
(D 3.4).

También en € empefio por la judicia de las décadas pasadas habia un acento cas exclusvo en €
cambio de las edtructuras de la sociedad. Sigue sendo una meta ided pero no pueden descuidarse
programas y personas concretas a las que podemos proporcionar una vida mejor segin las urgencias de
los sgnos de los tiempos refugiados, indigenas, problemas ecoldgicos, gente sin tierra, nifios de la
cdle, drogadictos... y tantas otras victimas de este mundo fracturado y crudl.

Los programas de voluntariado 0 servicio socid de nuestras universidades, y que tan cerca deben
estar de nuestro esfuerzo pastoral, son redlizaciones concretas de esta orientacion de la Compahia

Pero la gran novedad de la CG34 es hacernos caer en la cuenta de la complgiidad dd mundo en €
que vivirnosy que confirmae marco en € que hemos colocado todas nuestras reflexiones.

Ayer creiamos que con un andisis socio-poalitico-econdmico podiamos llegar a las Ultimas causas de
la redlidad. No habiamos descubierto todavia la trascendencia de su dimensién culturd. La CG34 nos
dice que uno de los grandes aportes que podriamos hacer en una universidad de ingpiracion jesuitica es
“modtrar que la injugticia dd mundo tiene sus raices en @ sistema de vaores de una poderosa cultura
moderna que et teniendo impacto mundid” (D 4,24). Incluso nos llega a aconsgar que quizd como
miembros de una red de indituciones que paticipan de la misma manera de concebir la mison
deberiamos concentrar  nuestros  esfuerzos “en la trandformacion de los vdores culturdes que
mantienen y justifican un orden socid injusto”’ (D 4,28.3).

A maés de uno de ustedes no les habra pasado desapercibido € hecho de que estamos repitiendo, o
més precisamente, de que estamos concretando la misma tarea encomendada por Meddlin y por
Puebla. Evidentemente que Si: seguimos batdlando contra esa rotura entre evangdlio, y cultura, entre fe
y vida que ha sdo d centro de nuedtras reflexiones. Pero en vez de aburrirnos con la repeticion nos
reconfirmamos en dla por que desde angulos tan diversos se nos impulsa y se nos concretan las
mismas metas.

El Udtimo aporte de la CG34 a nuedra pastord univerdtaria todavia no ha sdo mencionado
anteriormente y creemos corresponde muy bien a los desarrollos mis recientes de nuestra sociedad y
édte si rebasa un poco € mensgje de las reuniones eclesides Latinoamericanas.

¢Se dan cuenta que hoy nuestros paises son paises cada vez més plurdistas, con cantidad de
concepciones 'y  oOfertas  rdigiosas? ¢Donde queda ya d Brasl exclusvamente catdlico, la
Latinoamérica Unicamente catdlica? Hoy encontramos iglesias y rdigiones en cada uno de los rincones
de nuestras ciudades y quiza ya en agunos de los miembros de nuestras familias. (La hermosa pelicula
brasilefia“ Estacion Centro” noslo hace vivir claramente).



¢QuUé hacer ante esa Stuacion? ¢Jniciamos una nueva cruzeda, indituimos de nuevo la Inquiscion?
¢Como se comporta una inditucion educativa que tiene & espiritu de la Compafiia de Jesis? ¢Qué
actitudes debe trasmitir la pastord universitariade AUSIAL?

La nueva actitud podemos resumirla en tres rasgos fundamentaes. El primero consste en ver este
plurdismo religioso con una vison de fe, con los Ojos de Dios. estamos presenciando “eé didogo
profundo de Dios en su larga historia de autorevelacion con la humanided” (D 5.5) y asi podremos ir
comprendiendo més profundamente € dgnificado de Criso en relacion con esa historia de revelacion
de Dios (D 5.7). Podran haber tenido una escasa formacion quienes abrazan diginta fe a la catdlica,
pero normamente no e les puede achacar mda voluntad y s una blsqueda sincera de Dios y una
liberacion del ma que desgraciadamente nosotros en la Iglesa cadlica no hemos sabido llenar ni
traamitir.

Edta actitud de respeto es la que se expresa en la segunda actitud propuesta por la Compafiia para un
mundo plurdiga la dd didogo como ama fundamentd de convivencia En América Latiina y en €
mundo no son pocas las universdades encomendadas a la Compafiia entre las que se encuentran a
gusto gente de otra profesdn de fe -judios, musulmanes, protestantes- precisamente por la tolerancia y
respeto ton @ que se Senten tratados y que augura un mundo dverso del que actudmente presenciamos
en d que lafe pareciera ser un arma arrojadiza propiciadora de mayor violencia

Finamente esta presencia en un mundo plurd, presencia de fe y tolerancia, nos ofrece un horizonte
inmenso de colaboracion que tenemos que saber aprovechar: hay que “desencadenar € potencid
liberador y pacificador de las religiones de este mundo para construir un mundo nuevo’(D 5.2,3), pues
el compromiso en pro de la liberacion integrd humana, especidmente de los méas pobres, “resulta
punto de encuentro de las religiones’ (D 5.8). Hay por delante una inmensa empresa por la judticia y
por laPaz en é mundo.

Esta nueva actitud, s no la vivimos con conviccidn y coherencia no esté exenta de riesgos ni de
acusaciones interesadas. hace unos afios se acusd a los jesuitas y a sus indituciones -y también desde
dentro de la Iglesa- de marxistas por haberse entregado con pasion a la causa de la justiciay a la
defensa de los més débiles. No seria extrafio que en € tercer milenio se les comience a acusar de
“reldivigas’ ad comportarse con tolerancia y respeto con los hermanos de otras creencias religiosss.
No debe extrafiarnos. estar en la frontera no es una moda para la Compafiia de Jesis sino parte de su
identidad y de su mision en lalglesa

41



VIl.- Una autodefinicion de AUSJAL.

Queremos terminar nuestra ya larga exposicion. Y no queremos dar ideas nuevas SN0 apropiarnos
de las padabras con las que los mismos representantes de AUSIAL autodefinen la mison de las
universdades confiadas a la Compafiia de Jesis en Améica Latina Ellas, creemos, son € meor
resumen de todo lo que hemos estado diciendo a lo largo de nuestra exposicion. Y eso tanto en sus
grandes metas como en los puntos concretos tan gpropiados para una evaluacion dd trabgjo de pastora
univerdtariay que hemos también gprovechado ya en nuestra exposicion.

El primer punto es d “desde dénde’ enfocamos todo € trabgjo Universitario. ¢Cud es @ “interés de
nuestro conocimiento” cuando emprendemos la empresa universtaria? Esa  intencion  profunda
condiciona todos nuestros esfuerzos y los hace o los despoja de su dignidad cristiana. ESto 1o expresan
muy bien dos preguntas fundamentales que inauguran € documento de AUSIAL:

“¢Los poderes, saberes y haberes predominantes en € cortinente estdn ordenados a producir vida y
a crear sociedades mas dignas y maés justas? ¢Vivimos y somos protagonistas de una cultura abierta a
Dios y abierta d hermano o va prevaleciendo con eficacia una cultura cerrada en la que hay poco lugar
tiaralasolidaridad y latrascendencia?’ (AUSJAL 1).

Losdosgrandesretos. € delajudiciay d delacultura
¢Qué redidad tenemos en América Latina?

A pesar de dgunos logros innegables (pues no vamos a decir que todo es negativo) Sn embargo
América Ldina no vive su mgor momento histérico: un grupo de sociedades, absorbidas por d
remolino de la globdizacion, que van rerocediendo en su aporte y Sgnificacion mundid y
profundizando € abismo entrericos y pobres. Las ventgas que tenia América Latina en € pasado
-recursos naturaes, materias primas y mano de obra baratar van desgpareciendo con los nuevos
materides Sntéicosy la creciente automatizacion (AUSIAL 20-22).

Ante esta Stuacion de retroceso histérico € reto es inmenso, pues se trata de congruir un continente
nuevo. edable politicamente (para araer inversones), unido  socidmente  (distribuyendo
equitativamente beneficios y cargas), y con mayor cgpacidad de produccion y organizacion. ¢Quién va
aproducir este milagro en @ continente?

B edemento clave para congruir € futuro es la educacion. Ella es cgpaz de potenciar € eemento
humano que pone € vaor agregado a todas las cosas creando la riqueza 'y € progreso. El ser humano es
e factor clave dd desarrollo. En América Latina necestamos incrementar radicamente la capacidad
humana productiva y organizativa de nuestras sociedades pero eso si orientada y animada por nuevos
vadores de solidaridad (AUSJIAL 15) y de aperturas a la trascendencia La auténtica pobreza de
Améica Latina es € tdento desperdiciado 0 no bien formado (AUSJAL 25). El engafio es buscar la
Universdad como acceso a la riqueza exigente y no tanto como la capacitacion para crear la riqueza
inexigentee no oro ni plata sno sociedades dignas y medios de exigencia suficientes para todos
(AUSJAL 16).

Ese es d reto que la judicia lanza a quienes con epiritu de fe trabgan y estudian en una
universdad de la Compafiia de Jesis en América Latina. Las Universdades de inspiracion cristiana no
pueden seguir preparando “profesonales exitosos para sociedades fracasadas’ (AUSIJAL 69), ni
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tampoco seguir enriqueciendo a Estados Unidos con un permanente éxodo de los megores taentos.
Tienen que formar profesonaes exitosos para sociedades que pueden y deben sdir de su fracaso. En
eda grandiosa empresa ¢dénde eta d fadlo fundamenta, en la cdidad académica que exigimos o en la
consecuencia éica que debemos de trasmitir?. Con otras padbras, ¢Donde falamos més en ser
“universdades’ o en ser “cadlicas, de inspiracion cristiana, jesuiticas’? Se trata ni mas ni menos de
llevar a la universdad la midtica de fe y judicia de la mison de la Compaiiia de Jesis. Si, queremos
universdades exceentes, pero para convertir nuestras sociedades en comunidades dignas para todos y
no para seguir enriqueciendo a unos pocos. Y edo dificilmente sera posible sn d fermento de la fe
crigiana

AUSJAL ha propuesto con fuerza d reto de la judticia d que se tiene que enfrentar la Universdad y
la pagtora univergtaria. Pero... ¢y d reto de la culturas? ¢En que condste? ¢Como se puede formular?
¢Como podemos comprender con claridad este nuevo reto para poder enfrentarlo meor en nuestra
pastoral universitaria?

La universdad latinoamericana se precia de ser heredera de la modernidad occidental que tantos
addantos ha proporcionado a la humanidad en estos Ultimos dglos. ES innegable. Pero S nuestra
universdad es muy consciente de estos avances (sobre todo en € campo de las ciencias y las
tecnologias) 10 es menos de los engafios y cdlejones sin sdida de la modernidad. Podemos sintetizarlos
hablando de consumismo, darwinismo socid, desierto ecol égico, agnosticismo.

Por s fuera poco lo dicho, tenemos que ser conscientes que ya no estamos en época de cambio Sno
en cambio de época pierden reevancia las indituciones que fundaban € antiguo orden: estados
necionaes, Iglesig, familias, partido politico, sindicato (AUSIAL. 54.56).

En esde inmenso cambio una de las labores més importantes de la Universdad de inspiracion
crigiana es una labor de discernimiento cultura: como asmilar los vaores de la modernidad sin hecer
peligrar los vaores cristianos de la solidaridad humanay la aperturaa Dios.

Podiamos terminar nuestra exposicion con una frase de AUSIAL que puede ser buena formulacion
en América Latina del ided de una verdadera pastord universitaria no separa fe y vida sino que las une
inimamente:

Poner en nuestros paises la riqueza, € saber y d poder a servicio de la persona humana, de toda
persona humana, “solo puede lograrse s la redidad dd Dios amor es una fuerte vivencia persond y d
mismo tiempo esta equipada de los saberes cientificos, técnicos y organizativos propios dd mundo
universtario' (AUSIJAL 94).



