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INTRODUCCION

Por su naturdeza misma la Universdad asume como fin no silo desarollar 'y difundir
disciplinas particulares del conocimiento -las propias de una profesion o campo del saber- Sno una
visién globa e integradora del saber, de la cultura superior objetiva.

Los conocimientos particulares y los logros de las ciencias podtivas tienen una importancia
enorme. Sin embargo, su vaor y sentido decisvo les viene dado por ago que esa mas dla de su
ambito. As lo expresa A. Eingein: “El méodo cientifico no nos ensefia més que cOmo se relacionan
los hechos unos con otros y como estédn condicionados unos por otros. La aspiracion a ese
conocimiento objetivo figura entre las més dtas de que @ hombre es capaz, y ciertamente, no soy
sospechoso de querer aminorar los logros y los heroicos esfuerzos dd hombre en esta efera. Pero esta
igudmente claro que & conocimiento de lo que es no nos lleva directamente a lo que debiera ser. Se
puede tener é mas claro y completo conocimiento de 1o que es 'y, sin embargo, no llegar a deducir de
elo cud debiera ser la meta de nuestras aspiraciones humanas. El conocimiento objetivo nos dota de
poderosos ingrumentos para @ logro de ciertos fines, pero la meta Ultima y € ansa de dcanzarla han
de proceder de otra fuente. Y cas no es necesxrio arglir que nuestra existencia y nuestra actividad
adquieren sentido Unicamente en cuanto se proponen tal meta y los vaores correspondientes. El
conocimiento de la verdad como tad verdad es maravilloso, pero es tan poco capaz de obrar como guia
gue ni dquiera puede probar la judtificacion y € vdor de la aspiracion hacia ese mismo conocimiento
delaverdad”.

El sentido y vdor decisvo de los conocimientos debe encontrarse por € planteo de otra
pregunta aquella que no sdlo inquiere por la explicacion de los fendmenos que estén ahi, Sno que
pone en cuestion € ser mismo de la redidad y, en primer lugar € ser dd hombre: ¢Por qué es €
hombre? ¢Por qué eslarealidad que lo circunda? ¢Cud es d sentido y valor de que sea?

La pregunta por € hombre, sin embargo, nos introduce a un campo en € que la fatasia y la
especulacion viciosa pueden no dega lugar d conocimiento objetivo y productivo. EI Humanismo
puede enfrascarse en belas afirmaciones generdes, que no dicen en verdad nada, porque no
fundamentan la eleccidn de medios efectivos paralaredizacion de susidedes.

Por otra pate d témino “Humanismo” se sude agplicar a concepciones tan diversas y ain
contradictorias que cuando se quiere decir ago sobre @ se impone explicitar qué es lo que se eta
queriendo decir. Como dice M. Kundera, “sS no queremos caer en la vaguedad en la que todo € mundo
cree comprenderlo todo, sSin comprender nada’?, tenemos que definir con precision nuestras palabras
cruciaes.

Las dos conferencias del Dr. Jeslis Vergara Acéves que presentamos en este Cuaderno exponen
adgunas caracterizaciones de la tarea a la que se avoca una Universdad Humanigta la Inspiracion
Crigiana. Edta debe andizar, evauar y pronunciarse respecto de agquellos problemas especificos que la
sociedad que hoy emerge plantea a quienes quieren promover ese tipo de Humanismos. A ede
propdsito conviene recordar la vigorosa frase de Juan Pablo I1: “Una fe que no se hace cultura es una
fe no plenamente acogida, no enteramente pensada, no fiemente vivida™.

L A. Einstein, De mi vida y mi Pensamiento, Mérida, Y uc., México, Dante, 1984, p.21
2 M. Kundera, El Arte dela Novela, México, Vuelta, 1988, p. 118.
% Insegnamenti di Giovanni Paolo |1 B.1-1982, 131.



La primera de estas conferencias fue expueta en un evento que reunid a los Directores
Académicos de la Universdad Iberoamericana, plante Santa Fe, en Junio de 1991. La segunda fue
expuesta en € segundo Encuentro Académico del Sistema UIA redizado en Leon, Gto. en € Verano

de edte afio. Hay que tener presente que los textos aqui publicados fueron escritos para una
presentacion ord dedlos.

Esperamos que lalectura de este Cuaderno haga una gportacion valiosa alos universitarios.

Juan E. Bazdresch



APORTACIQN VALORAL CRISTIANA ALOS
DESAFIOS DEL MUNDO ACTUAL

1. INTRODUCCION: LA MISION DE LA UNIVERSIDAD

Egte Seminario de Directores de la UIA sobre “LA UNIVERSIDAD HUMANISTA FRENTE A
LA SOCIEDAD EMERGENTE” es (para m) un motivo de inmensa degria, ya que puede conducir a
la UIA a que viva la plenitud de su vocacion universitaria Una Universdad que desconoce € presente,
vive necesariamente con la inercia de los tiempos anteriores, y €S mas propiamente universidad
muerta. Creo que la plena vocacion univerditaria es viva, cuando ausculta en € entorno mexicano los
desafios de ese tiempo nuestro que nos ha tocado vivir, (-me satisface ver la presencia de
persondidades como € Dr. Pablo Gonzdlez Casanova-) cuando acepta y tree a las aulas y a los
programas de investigacion toda esta racionalidad moderna con su eficacia prodigiosa, sus proyectos y
redizaciones, por una parte, y por otra, cuando la Universdad saca dd tesoro de su largo historid los
més dtos idedes universtarios, particularmente su confianza en la verdad y los vaores y su creencia
en la libertad humana, a fin de que en & encuentro, 1o nuevo y lo perenne se fecunden y hagan brotar
las actudes orientaciones fundamentales sobre los hombres, la sociedad y la cultura, que permitan
encontrar  nuevas soluciones a los actudes problemas, que remodden las nuevas careras
universtarias, no en sujecion d sstema, Sno en @ savicio de las més genuinas necesidades humanas,
y que difundan en todo d pais sus convicciones culturaes.

2. EN EL CENTRO DEL ENCUENTRO DE LA UNIVERS DAD HUMANISTA Y DE LA
SOCIEDAD EMERGENTE ESTA EL HOMBRE, EL HOMBRE DE CUERPO ENTERO

El centro de la Universdad son los hombres. No sdlo los universtarios, no solo los no
universtarios. Todos los hombres y todo € hombre: nuestra economia, nuestra sociedad (€l Estedo, la
politica y los grupos y clases socides), nuestra cultura, y, en todas dlas, todas las dimensones dd
hombre, las abarcables por la ciencia y también las inabarcables que pertenecen d migerio, que sSn
éstas la nocién de Universdad ya no comprenderia € todo humano. Es lapidaria la sentencia de
Octavio Paz: “d problema dd hombre es que d hombre es mas que hombre’. Al ser mismo de
hombre, a su vida, no le resuta“indiferente’ € que Dios exigao no exida

El raciondismo y d pogtivismo quiseron encgonar d misterio de hombre. Todo lo que no
cabia fue mutilado y unidimensondizado. Poco ha perdurado € empefio. Las andas de verdad, de
vaor, de libetad renacen y estan rompiendo las edtructuras que por truncas e incompletas se
convirtieron en carceles, las cudes a su vez, d desdojar la soberania libre de los hombres, se dieron a
s mismas la caegoria de Absoluto. Parece que adgtimos ahora a comiezo de un movimiento
pendular, donde la libertad empieza a dominar, por la verdad y los valores, sobre las estructuras que
han pretendido dominar la libertad soberana La cortina de hierro que impuso un totditarismo se
derrib6 sin violencia. En Occidente amenaza otro totditarismo: d de un nedliberadismo savge.

La sociedad emergente y la Universdad humanista convergen en afirmar la definitiva centrdidad del
hombre.

Desde una ¢ptica, se rechaza un Absoluto trascendente por ser indigno del hombre, creador y
libre. Es la tentacion de Prometeo, de robar € fuego sagrado a los dioses. Es la expresion ddl Garaudy
de hace afios. Todos tenemos sed de un mismo absoluto, pero 10 que para unos es presencia, para otros
es ausencia. El vacio de ese Absoluto pronto ha sdo llenado por otros fasos absolutos como €
colectivismo, @ capitaismo o & consumismo, con € agravante de ser un absoluto no sdlo opresor Sno
mutilador de dimensiones esencides ddl hombre.



Desde otra Optica opuesta, la del temor y temblor sagrados, 10 Unico que cuenta es € poderio de
Dios. El hombre y las cregturas le temen y se someten. Se someten e inmolan para que Dios sea, 0 2
escapan auna vida secular auténoma e independiente, para pagar é minimo tributo a Dios.

Pero la centralidad del hombre no pertenece a ninguna de las dos Opticas. Es la diaéctica que
afirma la paradoja dd hombre: grandeza y pequefiez, riqueza y miseria, creador y creatura, subdito de
Dios y sefior de la tierra, “hombre y més que hombre’. Es precisamente € Absoluto ¢ que sodtiene y
defiende € misterio dd hombre, d que le hace rdativizar las otras cosas, € que lo abre e impulsa a
romper las cadenas de la propia adienacion, a crear y a desarrollarse, adentrandose por todos los
caminos, los raciondes y los migeriosos. Creer en Dios es salvaguardar y reubicar a hombre. Creer en
Dios supone una sabiduria de la historia Dios la lleva en cudquier caso, pero quiere vaderse de la
decison libre y raciona de los hombres, a td grado que les respeta incluso sus indecisiones
irracionales. Aunque d hombre fdle, d mundo no se colapsa, aunque no sn mucho dolor. Creer en
Dios es mantener la sabiduria de que € Dios bueno saca siempre  meor provecho de nosotros. Creer
en Dios es poner lafdicidad en d presentey no arriesgarlaen laaventura de lograr go en € futuro.

3. LOSDESAFIOSDE LA RACIONALIDAD MODERNA

De e nlicleo que es € hombre brota ahora con impetu insospechado la creacion de la
raciondidad moderna. La ciencia moderna condituye d “raciond” por excdencia Es d raciond €
que determina los objetivos y establece la relacion planeada de medios, metas y proyectos para
redizarlos. Es la ciencia caculadora, técnica y operaciond, contra la que tan fuertemente ha
reaccionado la Escuela de Frankfurt, la que pasa por ato la subjetividad del hombre y de la sociedad e
impide la accion comunicativa, € sentido Unico y totdizante de la vida Eda ciencia moderna ha
producido & admirable progreso materia en todos los drdenes. Pero d pasar de la suficiencia a la
exclusvidad y absoluta autonomia se desengancha de los vaores éicos y rdigiosos e invade y
distorsona los otros ambitos migteriosos dd ser de hombre. De la distorson nacen los Sstemas
econdmicos y politicos erigidos en ideologias, la secularidad -con aspectos tan postivos como la
autonomia de la cultura, d respeto y la tolerancia, la indiscriminacion de los hombres por motivos
religiosos o filosdficos, la defensa dd didogo, de los derechos humanos, del derecho a la singularidad
y a la disensgdn, y cada vez menos agresiva en su lucha deiberada contra toda rdigion, nace €
consumismo Y la competitividad creciente del mercado hastala explotacion.

El crigianismo edd liquidado § se consuma la “muerte dd hombre’. Por esta razdn, €
crigianismo en @ mundo secular se convierte en defensor del hombre, de la irrenunciable condicion de
los sujetos, de su propia vida e higoria La inculturacion cristiana y humanista en € mundo secular es
sobre todo una insercion en d corazdén éico dd hombre que mantiene d sentido completo de la
exigencia humana. Es verdad que la excdusva razdn ingrumentd mata d hombre. Pero también es
verdad que d mundo moderno no puede llegar a su actud redizacion, S no es a través de la gplicacion
técnica. Por dlo la primera tarea de la mora es la de crear la conciencia de apertura hacia lo humano
en € corazén mismo de la economia.

4. TRES DESAFIOS CONCRETOS

Edta racionaidad moderna, aun antes de mirar la critica de los sstemas ha dgado ya establecidos
paralargo tiempo tres amplios campos donde tenemaos que hacer muy serios y trascendentales gjustes.

El primero es la necesdad que tienen todos los paises de entrar a la economia de mercado
internaciond. Brinda una oportunidad de dcanzar un bienestar generd y una megor caidad de vida



Necesta, Sn embargo, ser regulada a fin de que las injudicias crecientes no solo N0 aumenten SNO
disminuyan notablemente.

El segundo es € de la democracia y los derechos humanos. Hay la poshilidad red de una
convivenciajustay pecifica que llega con laingtauracion de una democracia genuina.

El tercero es d de un nuevo horizonte culturd, respetuoso de la conciencia persond y la
plurdidad de mentdidades, pero abierto también a lo audaz y a lo insdlito, incluso a acoger las
verdades trascendentes del hombrey del destino humano.

Volved sobre las exigencias de los principios éticos y cristianos relacionados con estos tres
desafios.

5.LOSSISTEMASANTE LA CRISIS

La crigs mueve hacia nuevas formas de democracia y afecta los grandes sstemas econdmicos y
politicos. 1989 fue € afio dd colgpso dd socidismo red. Un edtudio universitario, sempre critico,
sobre las causas dd fracaso requiere mayor tiempo y distanciamiento. Pero tampoco podemos caer en
una actitud acritica de defensa 0 de ataque. Por ahora se consideran dos causas de la quiebra la
ineficiencia dd dstema econdmico y la violacion sstemédtica de los derechos del trabgador. La raiz,
sn embargo, es antropolégica. No es posible comprender al hombre desde € exclusivo sector de la
economia. La lucha en favor dd trabgo més humano defendiendo la dignidad dd hombre, frente a un
vacio espiritual. No podemos creer en d secreto por € que una organizacion socid perfecta hace
imposible d md. Porque nadie puede ser bueno por fuerza

El nedliberdismo ha expandido notablemente su poderio. Sin embargo, no sabemos 9 es ya d
comienzo de su ocaso. Asl lo empiezan ya a apuntar dgunos socidlogos americanos. La prioridad de
cgpitd  interneciond  parece indtaurar nuevas amenazas en contra de hombre. Y hemos visto
recientemente que un sistema no puede abusar impunemente de los derechos del trabgjador.

En & modeo neoliberad gparecen estas tendencias. @ proceso técnico de la economia globa es 1o
raciona, centro y base dd proceso socid que condiciona vaores, culturas, religiones, plurdismo,
didogo y creatividad. El capita sn fronteras es [o primero en su pragmética. El Estado y la sociedad
e legitiman por la eficacia econdmica

El nedliberdismo critica fuertemente d liberdismo de los comienzos, porque negocié e hizo
concesiones a los capitdes privados, a los Gobiernos y a la exigencia de las clases trabgjadoras. La
diferencia més notable entre liberdismo y neoliberdismo es su rdacion con las rdigiones y las
Iglesas. Los mexicanos lo estamos viendo en forma aguda y aun humorista. El liberdismo impuso su
pacto a las iglesas mexicanas. Las confind a exclusvo mundo de lo sagrado y, a ser posble, d
sagrado privado de las conciencias individuaes. Las sacd de la vida publica, las puso fuera dd Estado
de Derecho y con dlo las convirtio de subversvas en subvertidas. Ahora € neoliberdismo reacciona
fuertemente. Primero, porque en la sociedad secular ya no es posble la exigencia medievd de
Religiones de Estado. Segundo, porque en d pluradismo secular se respetan las opiniones de los grupos
religiosos. Asi lo dice la Carta Universal de los Derechos Humanos. Y, sobre todo, tercero, porque €
neoliberadismo necesta de sentimiento religioso para unir y cohesonar a pueblo, sobre todo con
religiosdades como las de las sectas que candizan la emotividad, dan unidad d sentimiento popular y
ademés estan ausentes de la vida publica y por elo no pueden entrar en la lucha por la justicia Una



gran fuerza mord que impulsa la judicia en América Ldina es la Iglesia catdlica que ha llegado a ser
contestataria de los regimenes de opresion. Por €lo las conclusiones del informe Rockefeller.

En su dlitima Encidica socid Juan Pablo || no oculta su temor ante lo que pueda surgir del
neoliberdismo: “Es mas, exige € riego de que se difunda una ideologia radicd de tipo capitdista,
gue rechaza incluso @ tomar (los problemas de la miseria) en consderacion, porque a priori considera
condenado d fracaso todo intento de afrontarlos, y de forma fideista, confia su solucion a libre
desarrollo de las fuerzas del mercado” (C. A. n.42).

6. APORTACION CRISTIANA
6.1 NOVEDAD DEL PREGON CRISTIANO

Los crigianos vemos la nueva sociedad emergente, con optimismo, con postividad, con redismo
y con audacia. Queremos estar en dla, creemos que tenemos ago que aportarle y 10 queremos hacer.
Nos guia una optimista y humorista teologia de la historia. Sabemos que € Sefior la conduce, que nos
participa seriamente la conduccion, y que, cuando falamos por nuestra debilided, El reencauza
migteriosamente la historia. Es la base de nuestro humorismo. Vemos en  mundo presente una nueva
concepcion de la Sociedad, del Estado, de la Autoridad, nuevas formas de Capita y de Trabgo, nuevos
Conflictos entre capitd y trabgo.

Al querer proclamar las condiciones dementdes de judticia, asumimos como clave de lectura, la
dignidad dd trabgador, la dignidad dd trabgo, definido como la actividad ordenada a proveer a las
necesidades de la vida, y en concreto a su conservacion. Optar, ademas, por los trabgadores significa
optar por los pobres.

En América Latina la Teologia de la Liberacion ha hecho cuaro gportaciones definidas y
definitivas a las Igledas cridianas. la condtatacion del creciente ensanchamiento de la brecha entre
ricos y pobres, entre paises ricos y paises pobres, la comprensdn del pecado estructural de injudticia;
la universdidad del amor y la preferencididad Situada en los pobres en  momento de la comprension
y delaaccion; y lanecesidad de responsabilizar alos pobres para que asuman su propia liberacion.

6.2 EN EL FONDO DE LA PERSONA.

La opcidn cristiana por los trabgjadores y los pobres es —inmediatamente-porque son taes, no
por ser buenos y-mediatamente- porque son hombres, porque tienen una dignidad indienable, porque
son capaces de guiarse por la verdad y la bondad, para orientar libremente la propia vida. “Canto mas
indefensos estan en una sociedad tanto més necesitan € apoyo y e cuidado de los demas, en particular,
la intervencion de la autoridad publica’ (C. A. n.10). Por eso la opcion no es exclusva y en dlo
conviene con algunas corrientes éticas ddl presente.

Pero, € crigtianismo conoce definitivamente € sentido del hombre, gracias ala Revelacion.

Cuando clausuraba € Ultimo Concilio, € Pgpa Paulo VI habld sobre € vaor humano desplegado
en é. Algunos s preguntaban darmados S se habria desviado la mente de la Iglesia en la direccion
antropocéntrica de la cultura moderna. El Papa respondié: “desviado, no; vudto, s”. El Concilio
volvia a asumir d hombre como camino de la Iglesa. El hombre es su detinatario. “Y para conocer d
hombre verdadero, ad hombre integra es necesario conocer a Dios’. El hombre esta hecho para hablar
directamente con Dios ya en esa vida Es trato exigencid, inmediato, sn intermediarios. Es trato que



conduce a migterio por caminos dolorosos, insospechados o inéditos, sin pardisis ante lo totamente
nuevo.

Desde esta antropologia teoldgica se puede comprender mejor la dienacién humana, tan presente
en los sstemas humanos. “La dienacidn es la inverson entre los medios y los fines € hombre cuando
no reconoce € vdor y la grandeza de la persona en s mismo y en otro, se priva de hecho de la
posibilidad de gozar de la propia humanidad y de establecer relacion de solidaridad y de comunion con
losdemas’. (C. A. n41).

Pero € centro del Evangelio no se mueve en categorias abstractas. Por dlo, desde la cruz de los
que actuamente sufren, surge la denuncia actud de la injudticia, € descubrimiento actud de los
nuevos pecados, sus nuevos nombres, y la actud reconciliacion en € sufrimiento.

El Evangdio presenta desde la cruz un proyecto universd, sobre la base de la filiacion divina
Parte desde los pobres con espiritu. Se dimenta de esperanza, para que todos tengan vida materid y
epiritual, como don primero y base de todos los demés, y la tengan en abundancia En € orden
econodmico, la utopia crigiana propone una civilizacion de la pobreza y dd trabgo que sudtituya a la
civilizacion de la riqueza y dd consumismo. Hace de la sdtisfaccion universal de las necesidades
bésicas y de la solidaridad compartida los principios de humanizacion y desarrollo. EI motor de la
historia es sobre todo la misericordia y € amor, no dgandose arapar por € egoismo y € odio, ni
pretendiendo dominar y servirse de los demés, Sno ponerse a su servicio como @ Hijo de hombre que
havenido aservir y adar su vida por los demas.

En & amor por & hombre y por € pobre se concreta la promocion de la justicia para cambiar 1os

edtilos de vida, los modelos de produccion y de consumo, y las estructuras consolidadas de poder que
rigen hoy la sociedad. El cristiano es tan ambicioso, porque se apoya en que no le fdtara € don de la
gracia para que gercite la judicia y tengan éxito los esfuerzos de los hombres para establecerla. Todo
lo puede en aguel que le conforta. Desde € migterio de la gracia es como se puede conocer més
redigticamente d hombre, d ddimitarse con mayor sabiduria tanto sus limites como sus acances.
Por otra parte, d mundo actua es cada vez mas consciente de que la solucién de los graves problemas
naciondes e internaciondes no es 9o cuestién de produccion econdmica 0 de organizacion juridica o
socid, Sno que requiere precisos valores éico-religiosos, asi como un cambio de mentdidad, de
comportamiento y de estructuras.

Desde esta perspectiva cristiana se comprende por qué € Crigianismo no tiene modeos que
proponer. Lo que aporta es una orientacion ided e indispensable, reconoce, por gemplo, la postividad
del mercado y de laempresa, orientado d bien comun.

La mediacion entre los vaores cristianos y los desafios actudes tiene que llevarse acabo en los
taleres de investigacion universtaria No sera poshle sin € concurso de todas las disciplines, las
cienciasy lastécnicas.

6.3 INSERCION CRISTIANA EN EL MUNDO DE LA ECONOMIA

El moderno conflicto socid o encuentra la Iglesia catdlica entre d mundo del capitd y € mundo
del trabgo. El trabgo sigue exigiendo € acceso a la propiedad privada o, d menos, a trabgar en ago
propio como propio. Cada vez més importante € papel del trabgjo humano, sobre todo, € trabgo que
tiene acceso a la técnica y d saber, @ trabgo que es creativo disciplinado y capaz de iniciativa El
trabgo debe llevar a formar comunidades de trabgo, a economias de empresa basadas en las personas



por encima del capitd, a fin de que d hombre mismo desate toda su capacidad de conocimiento y de
saber cientifico y mire la satisfaccion de las necesidades, desde la organizacion solidaria. Lo ided es,
pues, una sociedad basada en € trabgjo libre, en laempresay en la participacion.

En afios recientes se ha afirmado que € desarollo de los paises més pobres dependia de
adamiento dd mercado mundiad, asi como de su confianza exclusva en las propias fuerzas. La
historia reciente ha puesto de manifiesto que los paises que s han marginado han experimentado un
estancamiento y retroceso; en cambio, han experimentado un desarrollo los paises que han logrado
introducirse en la interrdlacion generd de las actividades econdmicas a nivel internaciona. Parece,
pues, que d mayor problema esta en conseguir un acceso equitativo a mercado interneciond, fundado
no sobre € principio unilaterd de la explotacion de recursos naturaes, sno sobre la vaoracion de los
recursos humanos.

Aunque d libre mercado puede ser instrumento eficaz de colocar recursos y responder a las
necesidades, existen otras numerosas necesidades humanas que no tienen sdida en € mercado. Es un
edricto deber de judicia y de verdad impedir que queden sin satisfacer las necesidades humanas
fundamentales y que perezcan los hombres oprimidos por dlas. Se puede hablar justamente de lucha
contra un sstema econdmico, entendido como méodo que asegura € predominio absoluto del capitd,
la posesidn de los medios de produccion y de la tierra, respecto a la libre subjetividad dd trabgo del
hombre. De hecho, todo @ sstema sociocultura, d ignorar la dimension éica y religiosa, s ha
debilitado, limitandose Unicamente a la produccidn de bienes y servicios. El capitdismo tiene aspectos
positivos pero conlleva aspectos negativos inaceptables y dificiles de erradicar. Los aspectos positivos
son: € pape fundamental de la empresa, dd mercado, de la propiedad privada y de la creatividad
responsable en la economia Los aspectos negativos son que @ capitaismo no ha encuadrado la
libertad en un Sdlido contexto indituciond, juridico y politico que la ponga d servicio de la libertad
humana integra y la conddere como una particular dimensén de la misma, cuyo centro es éico y
religioso. La legitimacion de la propiedad privada seda cuando se emplea para un trabgo Util, cuando
crea oportunidades de trabgo y de crecimiento humano para todos. No se da cuando no es vaorada o
cuando sirve para impedir € trabgjo de los demas 0 para obtener unas ganancias que no son fruto de la
expangon globa de trabagjo y de lariqueza socid.

6.4 INSERCION CRISTIANA EN EL MUNDO DE LA DEMOCRACIA

Exige un trabgo, particulamente urgente en México, que consste en defender e impulsarla
primacia naturd y la prioridad de los derechos humanos de la persona, de la sociedad familiar, de los
gruposintermediosy de la sociedad civil, por encima dd Estado centraista.

El Estado de derecho, en d cua es soberana la persona, capaz de llegar a la verdad, y la ley, no
la voluntad arbitraria de los hombres, es € justo limite de todo Estado y de su tentacion eterna, d
totditarismo.

Una auténtica democracia, que asegure la participacion de los ciudadanos en las opciones
politicas y garantice a los gobernados la poshilidad de degir y controlar a sus propios gobernantes o la
de sudituirlos oportunamente de manera pecifica, es posible solamente en un Estado de Derecho y
sobre la base de una recta concepcion de la personay la sociedad.

Asgimos hoy a predomino, no sin contrastes, ded ided democréico con una viva aenciéon y
preocupacion por |os derechos humanos.
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Incumbencia dd Estado es la de vigilar y encauzar € gercicio de los derechos humanos en €
sector economico, de secundar la actividad de las empresas, creando condiciones que aseguren
oportunidades de trabgo, estimulandolas donde sea insficiente o sogeniéndola en momentos de
crigs. Tiene @ derecho a intervenir cuando Stuaciones particulares de monopolio creen rémoras y
obstéculos d desarrallo.

Al intervenir directamente y quitar responsabilidad da sociedad, € Estado asstencid provoca la
pérdida de energias humanas y @ aumento exagerado de los gparatos publicos, dominados por |6gicas
burocréticas més que por la preocupacion de servir a los usuarios, con enorme crecimiento de los
gastos.

El individuo hoy dia queda sofocado con frecuencia entre dos polos. € Estado y € mercado.
Pero € hombre es un ser que busca la verdad y se esfuerza por vivirla y profundizarla en didogo
continuo.

6.5 INSERCION CRISTIANA EN EL MUNDO DE LA CULTURA

Toda la actividad humana tiene lugar dentro de una cultura y tiene una reciproca relacion con
ela. Para una adecuada formacion de esa cultura se requiere la participacion directa de todo € hombre,
e cud desarolla en dla su credtividad, su inteligencia, su conocimiento de mundo y de los demés
hombres. A dla dedica también su capacidad de autodominio, de sacrificio de solidaridad y
disponibilidad para promover € bien comin. Por élo la primera y més importante labor se rediza en
el corazon de hombre, y d modo como éste se compromete a construir € propio futuro depende de la
concepcion que tiene de S mismo y de su destino. Es en este nivel donde tiene lugar la contribucion
especifica y decisva dd Crigianismo en favor de la verdadera cultura. Para recoger los fritos de
hombre hay que cultivar d hombre mismo, a hombre entero, conciencia y sociedad, sagrado y
profano, vida privada, vida profesond y vida publica Hay que desprivatizar la fe para que la pueda
vivir d cristiano en todo tiempo y lugar.

Para promover la paz, cuyo nombre moderno es d desarrallo integrd de la cultura que envudve
todo lo demés, es necesaria la solidaridad de todos. Existe la responsabilidad colectiva de promover €
desarrollo, con comprension reciproca de conocimiento y sensibilizacion de las conciencias.

7. CONCLUSIONES
El hombre es ahoraméas que nuncad primer camino que d crigtianismo debe recorrer.

Edta vudta d hombre renace de la fe, “para conocer d hombre hay que conocer a Dios’ como
referia la sintesis conciliar de Paulo VI. Pero es sdlo € comienzo. Egte inicio de impulso lleva a la
insercion completa y degre en d mundo de hoy. Es la misén dd Crigianiamo. La insarcion
antropoldgica aventura a cristianismo por caminos desconocidos, audaces. Este humanismo se hace
acendrado crigtianismo, d mirar, en la tragparencia de las lagrimas d hombre de hoy y a reconocer en
é d rogro de Crigto. Tanto que en € trabgo de insercion en nuestra cultura podemos afirmar también:
“para conocer a Dios es necesario conocer d hombre”.

Al conocer asi ad hombre, podemos sintetizar nuestro gporte cristiano a la sociedad emergente,
en tres imperativos:

-Dga que d migerio Dios seamas que los limites de la razon.
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-No dgjar a Estado ser més que Estado.

-No dgar que € hombre sea menos que hombre ni, desde luego, menos que las cosas, menos que
mercado y € capitd.



LA UNIVERSIDAD ANTE EL SERVICIO DE
LAFEY LAPROMOCION DE LA
JUSTICIA QUE LA MISMA FE EXIGE

ANO IGNACIANO. Agradezco mucho la invitacion a estar en este Plantd dela UIA, en Leon.
Me degra ver tantas caras conocidas, especidmente en este encuentro donde celebramos los
aniversxios de S. Ignacio y de la Compafiia Quiero decirles muy sencilla y escuetamente que estimo
como una gran gracia € tener por Padre en € espiritu a S. Ignacio de Loyola y que la Compafiia de
Jesis, td como ha exidido y existe haga ahora, con todos sus heroismos y deficiencias,
particularmente con los testimonios martirides por la Fe y la Judticia de cas cuarenta jesuitas, en los
Ultimos tiempos, es mi gran goria.

PREGUNTA DINAMIZADORA. Dice nuestro programa ¢La UIA s ha replanteado
formamente las posibilidades de su labor educativa en respuesta d servicio de la Fe y la promocion de
la Judticia que lamisma Fe exige?

Dentro de un rato, Uds. deberan responderse esta pregunta.

A mi me corresponde ayudarles a que las respuestas sean pertinentes a la pregunta. No bastan las
explicaciones judificativas. Hay que llegar hasta € s o d no, que pide la pregunta o, més
redigticamente, hasta un s y un no, con matizaciones precisas. No se debe escamotear esa respuesta
inicid y find . A Uds. les corresponden las Ultimas paabras. Apunto a un mecanismo de defensa, muy
propio de Universtario. Lo propongo con un gemplo: Cuando € deportista tiene miedo de perder en
la cancha, se dedica a impedir € juego y echar fuera los baones. Ciando @ universtario tiene miedo y
no quiere € juego serio, impide, con discusones indtiles e intermingbles (aunque amenas y
encendidas), las resoluciones de los problemas. Espero que en esta reunion se vaya d punto, haya un
avance cuditativo y les prevengo contra los escgpes a discusones etériles. Asuman criticamente todo
lo que selesdice. Pero no se pasen ala hipercritica descomprometida.

Mi impresion es, y con dlo les quisera incitar da respuesta, que, en la UIA en genegd, ha
habido un “si, pero no”. Me consta que ha habido deseos y acciones, pero las dificultades, creo, han
sdo mayores. Yo examinaria dos cosas l0s gpegos que impiden la decison y la credtivided, y la
ingenuidad del nedfito de lo socid, que supone que € trabgo requerido es mas fé&cil de lo que en
redlidad es, y que cree contar con mayores fuerzas de las que en realidad posee.

DIVISION. Pero antes de entrar en materia quisiera sefidar que nos encontramos con otro
cambio més en la situacion mundid, y que hay que tomarlo muy en cuenta

El cambio a que me refiero es efecto de la Glasnost y de la Perestroika que se manifestaron
smbdlicamente con d abaimiento dd muro de Berlin y la reunificacion demana, con la conmocion
de los antiguos paises “satédlites’ y con los increibles cambios de la Unidn Soviéica Hasta los
nombres han cambiado: ya no Unidn de Republicas Socidistas y Soviéticas sno Union de Republicas
Soberanasy Soviéticas; yano Leningrado sino S. Petesburgo, de nuevo.

En consecuencia, dividiré mi intervencion en dos partes. antes de 1989 y después de 1989. Este

cambio, ademas, “coincide’” —paldbra neutra para no entrar en discusén con € gran cambio operado
en México desde la toma ck posesidon del Presidente, Lic. Carlos Sdinas de Gortari. Creo, pues, que la
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divison es necesaria, porque S no e reflexiona sobre nuedtras fdlas en la primera etapa, para evitarlas
en d futuro, no podremos entender afondo esta nueva etapa, no sabremos como actuar.

1. LA UNIVERSIDAD ANTE EL SERVICIO DE LA FE Y LA PROMOCION DE LA
JUSTICIA QUE LA MISMA FE EXIGE, ANTES DE 1989.

Egsta primera parte quisera dividirla también en dos subpartes. las redidades que estaban en
juego y lareflexion que ahora podemos hacer.

Me fijaré rdpidamente en edtas redidades. la Universdad, la novedad de la opcion Fe-Judticia, €
ambiente de la indignacion profética ante la Stuacion de injudicia y dd miedo ante lo desconocido,
pero a que teniamos que ir por @ Decreto de la Compafiia. En cuanto a las reflexiones, me detendré en
esos puntos. la conversdn, la midtica, la experiencia de injudticia y nuestro pasmo ante la urgencia de
crear |as soluciones.

1.1 LASREALIDADES DE ENTONCES.

Mucho trabgjo nos did abrir un espacio y encontrarles carta de ciudadania a las Universidades de
ingoiracion crigiana. Y era naturd. No existian sno dos tipos de Universdad: la dd mundo, “abierta’
a los saberes liberales, pero laica y recdosa de los valores, especidmente de los €igiosos, y la de la
Iglesa, fuera dd mundo. Como & Postconcilio fue lentamente asimilado, lentamente fue comprendido
el movimiento de insercion en € mundo y la presencia abierta de los cristianos en busqueda de didogo
universtario con los hombres de este mundo. Entendiamos la Universdad catdlica como universidad
lgana del mundo donde se preparaban los apologetas que iban a defender la fe ante d irreconciliable
mundo secular. Habia que crear la Universdad puente. Eso quiso ser la Universdad de inspiracion
crigiana. De ingpiracion, por d entusasmo de crigtianos universtarios comprometidos con su fe y con
su ided universitario, y no por mandato de las autoridades eclesagticas, que no necesariamente tienen
vocacion universitaria El mandato puede facilitar muchas cosas, pero no puede sudtituir la presencia ni
cregtividad de los universtarios crigianos. Ni dquiek)a en d mundo culturd mexicano, tan
presdencidista. La Universdad de inspiracion cristiana es para encontrarse y didogar con d saber de
este mundo, no para prepararse a la lucha a muerte; para proponer una solucion meior a los problemas
de este mundo a partir de ese encuentro. Solucion meor, porque los cristianos estamos convencidos de
que € Evangdio es para los hombres de todos los tiempos y lugares, es para hoy y sgue sendo un
mensgje vivo de sdvacion. Solucion mejor, porque creemos en € hombre, en su saber y en sus obras,
aunque sean parcides y seculares. El Evangdio espera encarnarse en la sabiduria de este mundo para
enriquecerla, no para gpabullarla. El Evangdio no es dgo gparte dd mundo, sino  dmade mundo.

Como <e ve, la problemética de las Universidades de inspiracion cristiana sobre la fe y la judticia
S encuentra encuadrada en una problemdtica mucho més amplia la probleméica eclesd de insercion
en € mundo y la problematica de un cristianismo que cedid ante los prejuicios liberdes.

As pues, las Universdades de inspiracion crisiana no presentaron mas dura resstencia que
otros sectores de la Iglesa ante los imperaivos de la fe y la judticia, pero s tuvieron especides
dificultades, sobre todo porque se pensaba que € saber universitario era tan desinteresado y neutro que
no debia afectarse por los intereses econdmicos o paliticos. De hecho no se vela dara la distincion
entre la palitizacion de la Universidad y la insercidn dd ided universitario en la sociedad a la que s
debe.
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La nueva identidad postconciliar que afecta a todos los cristianos, podia desfigurarse por un
preuicio dd Evangdio, aplicado en dos formas diferentes. Y con esto entro ya en € doloroso parto de
los cadlicos de compromiso por la jugticia de los pobres. El prguicio liberd estaba muy vigente €
Evangdlio era para los individuos, para € interior de su conciencia, pero no para @ mundo. La primera
forma enfaizd € Evangdio, pero aceptd € prguicio. Consecuencia: Fe cristiana, Si; pero ¢por qué la
judticia? ¢Y quién dice que la judticia es exigencia de la fe, sobre todo cuando edta judticia sde de este
mundo y viene de ideologias ateas? Se preservaba la Fe pero no se sodayaba que en lo recondito se
defendian los propios intereses. Se confirmaba la dicotomia sagrado/profano. La segunda forma fue
més peigrosa. Era d mismo prguicio, pero cargaba € peso de la exigencia en la otra redidad, la
secular. gludticia?

Si, pero la que define la conciencia, Sn la verglienza de confesarse crisiano, y también sn €
animo de crigtianizar larevolucion, como afirmé € Che Guevara.

El Concilio dgé una herencia la conciencia de que su Mison es sarvicio, diginto de la funcion
del Estado, porque también se preocupa de la suerte de las personas en concreto. Servicio a todo €
hombre, en lo sacro y en lo profano, y a todos los hombres, en la vida persond y en la vida publica
Hasta 1971, en “La Judicia en d Mundo”, documento conclusvo dd Sinodo, se explicita la nueva
pergoectiva. Su més famosa frase dice “La lucha por la judicia y la participacion en la transformacion
de mundo aparecen plenamente a nuestros 0jos MO una dimenson condtitutiva de la predicacion del
Evangdio, que es la misén de la Iglesa para la redencion de la humanidad y su liberacion de toda
Stuacion de opresion”.

Con eda dimensdn conditutiva se cargaron las plumas fuentes de los tedlogos para amontonar
escritos en la disputa teoldgica. Entonces acontecio la Congregacion Generad 32 de la Compafiia de
Jes(is. El Decreto 2, dd que esta tomado € titulo de esta conferencia, sdié gracias d P. Horacio de la
Codta. El famoso Decreto 4 se enfangd en muchos problemas, pero logré sdir a luz, con perfil muy
proféico y en forma notoriamente inacabada. Pero no eran los hombres, era d afén por aclarar las
novedades € que provocd discusones Sin cuento y cargadas de dolor. Se dbria un mundo nuevo.
Providencidmente, un afio después, en 1975, Paulo VI logré uno de sus mgores documentos. la
Evangdii Nuntiandi, en la que plaamdé muy acertadamente la nueva linea de la Fe / Jugticia Un gran
conocedor de este campo, € jesuita P. Calvez, opina que sobre ede tema la formulacion de la
Evangdii Nuntiandi es més clara, precisa y definitiva que € Decreto 4 de la Congregacion 32 de los
jesuitas. Yo epero que los sudores de la compafiia hayan coadyuvado d éxito de la Evangdii
Nuntiandi.

Una ultima redlidad por recordar es la indignacion que los “profetas’ manifestaban entonces ante
la injusticia. Es un demento de dta potencia emociond y también intelectua. Estas reacciones aradas,
como la de adgunos movimientos en América Laina de fines de los sesentas, son reacciones
desesperadas, totamente comprensibles, ante un mundo que pudo y debi6 haber planteado més
raciondmente € problema de la injusticia y que pudo y debié haber hecho més en la accion. Pero la
homedstasis socid restablece @ equilibrio desde la ira e incluso desde la irraciondidad, cuando lo
racional da sefides de no hacer nada en favor de una mayor judticia Y con este tema entro ya en las
reflexiones.

1.2 REFLEXIONES SOBRE LASREALIDADES DE ENTONCES.

Quiero recuperar primeramente toda & postividad de los profetas de la justicia A los cristianos
nos volvieron a redescubrir € lugar privilegiado que los pobres ocupan en la vida socid, tanto en la

15



Optica socid como, sobre todo, a la perspectiva del Evangelio. Recuerdo lo que hace ya 12 afios me
dijo Gusavo Gutiérez, cuando le exponia mis resarvas criticas ante d empame de la Teologia de
Liberacion con d andiss maxida “lo importante en la Teologia de la Liberacion no es d andiss
marxista sino d que los pobres tengan voz dentro y fuera de la Iglesi@’. El grito proféico despertd a la
Iglesa y logré carta de ciudadania Nunca daremos suficientes gracias a Dios, por este vadiente
carisma.

Pero, como en todo lo humano, también hubo aspectos negativos. Quisiera sefidar uno, @ niedo

que edte grito de indignacion causd en buena parte de los catdlicos, porque era un grito que también
llevaba miedo.

El prguicio liberd sobre € Evangdio, que ya sefidé compartido con poca critica por buena
parte de la izquierda secular, hizo que no pocos creyentes dgaran € Evangdio para la vida intima o lo
gprovecharan para confirmar la fe secular en la dficacia de la Revolucion o @ convencimiento
cientifico de sstema socioecondmico. Algunos llegaron a vivir la fe, pero sSn pretender cristianizar €
ssema, es decir modificarlo desde los imperativos éticos. El repentino encuentro con @ mundo
provocd miedo ante & problema, dedumbramiento ante Sstemas socides menos familiares, como €
materidismo diaéctico e histdrico y exageracion absolutizante de su eficacia Este miedo provocd més
miedo en sus enemigos irreconcilidbles y causd increible encerramiento en sus posiciones iguamente
absolutistas.

Desde este angulo mi reflexion es cuadruple.

Primera, la conversén a los pobres es una conversidn cristiana libre y supone prioritariamente €
auxilio de la gracia Podemos preparamos a la conversidn, pero dla es don gratuito. Esta afirmacion
me evoca la famosa frase de la Primera Carta de Juan: “d amor expulsa € temor”. No se puede ser
bueno por fuerza, ni de la sociedad ni de la voluntad, ni por ideologia. Dice Juan Pablo Il en su Ultima
Enciclica: “cuando los hombres se creen en posesidon de secreto de una organizacion socid perfecta
que haga imposhle EL MAL, piensan también que pueden usar todos los medios, incluso la violencia
o la mentira paa redizala La politica se conviete entonces en una rdigion secular, que cree
ilusoriamente que puede congtruir € paraiso en este mundo”. (C. A. n 25). Lo dice € Papa en d
contexto del sociaismo red. Lo extiendo yo a contexto del capitalismo actud, bastante mas redl.

S. Ignacio pone todo @ proceso de conversion de los pecados en contexto de misericordia: en €
contexto de una aceptacion incondiciond del amor de Dios y de los demas. El pecado y su
proclamacion no son nociones teoldgicas hechas para acusar a los demas, Sno para confesar nuestra
stuacion de hombres delante de Dios, dicen los jesuitas catdanes en las jornadas Fe-Judicia de
Espafia, € afio pasado; y esa confesdon sdlo es verdadera, cuando se hace en d seno de
descubrimiento, de la proclamacion y de la aceptacion incondiciond de Dios. Es posble una
percepcion pecifica de la propia maldad. Mas aln es deseable una toma de conciencia “consolada’ del
propio pecado. Pero cuando abunda € miedo, sobre abunda la resigtencia a la converson. jSolo
nuestros politicos se dedican a proclamar a gritos, para ahogar € miedo, su propia honorabilidad y la
maldad de sus adversarios!

Segunda, la converson lleva a una gran midica, condicion indispensable para  optar
incondiciondmente por la justicia de Evangdio. Es la migica de la Encarnacidn. Es la midica de la
opcion por Dios y por los hombres. “El camino primero y fundamentd de la Iglesia es d hombre’ (R.
H.15) eslatesis central de Juan Pablo I1.
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La centralidad dd hombre no es ni por @ Dios adado del hombre ni por € hombre separado de
Dios. No es opcion de posturas dicotdmicas. Es la diaéctica que afirma la paradoja dd hombre:
grandeza y pequefiez, riqueza y miseria, creador y creatura, sUbdito de Dios y sefior de la tierra, lugar
privilegiado de manifestacion de Dios. S6lo cuando se acepta y se vive d migterio de Cristo pobre que
nos enriquece con su pobreza y que esta privilegiadamente presente en sus pobres que sufren y lloran,
s adquiere la midica para d trabgo crisiano socid. El centro dd Evangelio no s mueve en
categorias abstractas. Desde la cruz de los que actudmente sufren, surge la denuncia actua de la
injusticia. Desde la cruz de los que actua mente sufren, surge laactua reconciliacion en € sufrimiento.

Tercera, la gran midica lleva a la Experiencia, a tiempos y espacios de densa Insercion. Porque
el amor consste mas en obras que en paabras, consste en dar y recibir 1o que e tiene o0 puede. La
midica lleva a la insercion, a la preferencia de Dios. Su amor es universd, pero dStuado, en la
parcididad por los pobres para enriquecemos a todos desde su pobreza. En € amor por € hombre y
desde e pobre se concreta la promocion de la justicia para cambiar los estilos de vida, los modelos de
produccion y de consumo, y las estructuras consolidadas de poder que rigen hoy a la sociedad. El
crigiano es tan ambicioso, porque se gpoya en gque no le fatard @ don de la gracia para que gercite la
judticia y tengan éxito los esfuerzos de los hombres por establecerla.

Cuarta, s0lo d amor es credtivo, es decir, Sdlo € universtario cristiano que vive en amor llega a
arriesgarse en la creacion de la judticia, cuando o hace por la fuerza de la conversién, de la migtica, de
la experiencia solidaria Una ensefianza de S. Ignacio, ahora viva en labios dd P. Arrope “cudquier
esfuerzo por promover la justicia nos va a costar”. Durante € debate del Decreto sobre la Fe-Judicia
dijo también que sin oposicion, ncluso por parte de nuestros amigos y de la Iglesia, podemos dudar s
es verdad que estamos trabgando en favor de los pobres y de la jugticia. EI mismo decreto dice, quiza
con mayor precison: “No trabgaremos en la promocidn de la judicia Sn que paguemos un precio”
(n.46). Por la judticia abstracta ningln sensato quiere morir. Por los gudiciados actudmente vae la
pena morir. Los cristianos no buscamos directamente la cruz sino € Reino. Pero estamos dispuestos a
llegar d Reino d precio de lacruz.

Ciero eda primera parte, sefidando la urgencia de estar presentes en este mundo de hoy. Una
universdad que desconoce @ presente, vive necesariamente con la inercia de los tiempos anteriores, y
es més propiamente universdad muerta, aunque haya sstematizado la unidad de los saberes. La plena
vocacion universitaria es viva, cuando ausculta en d entorno mexicano los desafios de este tiempo
nuestro que nos ha tocado vivir, cuando acepta y tree a las aulas y a los programas de investigacion
toda esta raciondidad moderna con su eficacia prodigiosa, sus proyectos y redizaciones, por una parte,
y, por otra, cuando la Universdad saca dd tesoro de su largo historid los més dtos idedes
universtarios, particulamente su confianza en la verdad y los vadores y su creencia en la libertad
humana, a fin de que, en @ encuentro, 1o nuevo y lo perenne se fecunden y hagan brotar las actuaes
orientaciones fundamentales sobre los hombres, las sociedades y las culturas, que permitan encontrar
nuevas soluciones a los actuales problemas, que remodelen las nuevas carreras universtarias no en
jecion d sstema, Sno en @ savicio de las més genuinas necesidades humanas, y que difundan en
todo € pais sus convicciones culturaes.

Desde etas reflexiones debemos volver ala pregunta dinamizadora
Nosotros habiamos propuesto (cfr. “¢Como entender aqui y ahora la Universdad de Inspiracion

Crigiana?’ Cuadernos de Reflexion Universitaria, N. 3. UIA) para la etgpa anterior las siguientes
condiciones parala accién de las Universidades de Inspiracion Cristiana en su mundo secular:
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* Ingpiracion crigiana de fe en @ Evangdio y no inspiracion secular y/o subjetiva a propdsito de
agun rasgo delafe.

* Ingpiracion crigiana comunitaria, en € seno de la confesdén de las) asamblea(s) y no
ingpiracion individud.

* Encuentro universtario y no con universitarios. Es decir pastora universtaria en una opcién
preferencia por € encuentro del saber salvifico con d saber de este mundo, por @ encuentro de la vida
de los crigianos con la vida de los hombres seculares. No bagta la pastord de universitarios, que
cultivasu fey su vida sacramentd, independientemente del horizonte dd mundo actud.

* Implantacion de la Universdad en @ horizonte de este mundo, es decir necesidad de que la
Universdad se implante en la sociedad con un perfil definido y orientado, que sea Sempre una
ingtancia critica universtaria frente a las estructuras de su pais. Que tenga capacidad de convocacion y
orientacion culturd definitiva

* Revidon de las carreras universtarias desde la podcion libre y critica ante la sociedad y d
mundo. No tanto sacar instrumentos Gtiles d sistema, sno hombres libres frente atodo sstema

* La invedtigacion es prioritaria sobre la docencia, a fin de no repetir la ensefianza de cosas

pasadas. ¢Hay prioridad de criterios vdordes en relacion a la deccion de los proyectos de
investigacion?

2. LA UNIVERSIDAD ANTE EL SERVICIO DE LA FE Y LA PROMOCION DE LA
JUSTICIA QUE LA MISMA FE EXIGE, DESPUES DE 1989

2.1 UNA LECCION IGNACIANA.

Quisiera compartirles una primera leccion que aprendi de S. Ignacio, hace ya muchos afios, la de
que € compromiso que hacemos en la Compafiia, no es con la imagen dd Dios que tuvimos en un
tiempo 0 tenemos, ni con la imagen de una Compafiia de un siglo y lugar determinados. Las iméagenes
estan subordinadas a nuestros descubrimientos de esas redlidades, 0 mgor dicho a su revelacion. Las
relaciones y los compromisos que hacemos se establecen con las redidades de las personas. con €
Dios dempre mayor, sempre presente y sSempre mas migerioso, y con la Iglesa actud, con la
Companiia red de presente, con las sociedades de hoy, tal y como existen, no tal y como cada uno de
nosotros las quiere para sl 0 las quiera conforme a las imagenes del pasado que ya no corresponden a
presente. Alguno de Uds. preguntard ¢a qué viene esa consderacion devota? Y yo respondo: A que
nuestro compromiso con la Universidad, con la Fe y con la Judticia, no es con las iméagenes que de
ellas hemos tenido hasta ahora, sino con o que ellas son ahora. Y he de decirles, para confesar toda la
verdad, que esos compromisos sempre renovados y renovables me han quitado no pocas veces las
romanticas devociones que acariciaba.

Eda leccion es egpecidmente importante en esta coyuntura tan dificil. Apenas estdbamos
queriendo romper las redes de los prguicios liberdes en torno a la Fe y a la Judicia, apenas
empezabamos a comprender ago del mundo secular, de la presencia crigtiana en €, particulamente en
una Universidad de Inspiracion Crigtiana, cuando vuelven a cambiar de nuevo, en € presente, esas tres
redidades. ¢No es para desesperarse? Desesperarse, ta vez, pero no con la redidad, sno con la
lentitud de nuestro cambio.
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Siguiendo todavia esta gran leccion, quisiera decir que la coyuntura actud nos pone ante un
dilema doloroso que dtera nuestro horizonte: estamos ante una oportunidad, o de aferramos a nuestros
miedos, que nos hemos puesto como méscaras para ocultar 1o que somos o |0 que no queremos ser, 0
de percibir pacificamente y con magnanimidad crisiana nuestra propia madad, en converson, en
migtica'y en experiencia cristianas a fin de desencadenar nuestra tarea universitaria

Y no vengo con musica caestid, sSno con prosa muy terrend. La oportunidad es de oro.

La dternaiva se presenta generdmente de dos maneras. Una, para los conservadores, argliria
dgado d “socidismo red” en la cuneta de la historia, no queda sino una Unica dterndiva, la rampante
“Economia de Mercado’. Para los progresstas s2 modula diferentemente 0 seguir combatiendo
quijotescamente por un socidismo auténtico, libre de los fadlos dd socidismo red, o rendimos a la
omnipotente “ Economia de Mercado”, intentando podarla de sus més inhumanas consecuencias.

Decia que la coyuntura fuerza d desenmascaramiento en autenticidad, por ambos extremos. A
los conservadores se les cae la méascara del anticomunismo. Ya no tienen enemigo con quien pelear. Y,
ahora, ¢qué? Pueden reconocer auténticamente que lo que les movia no ea taito d miedo d
comunismo sno € miedo a compartirlo propio -lo superfluo y lo necesario- con los pobres, para hacer
justicia O pueden caer de nuevo y embozarse con la necesidad imperiosa del nuevo liberalismo, como
Unica mediacion posible. Hay una oportunidad: a desaparecer la acusacion de sus enemigos, pueden
aceptar mas facil y pacificamente su propiamadad y convertirse.

Andogamente, a los progresstas se les cae la méscara de la judticia. Pueden reconocer que lo
que les movia no era tanto la judicia dd Evangdio cuanto d miedo a no dedigarla dd Unico sstema
que les parecia 0 sigue pareciendo €ficaz, y de que la caida de su sstema implique la caida de la
judicia dn més, induyendo la dd Evangdio, como § su ssema fuera € Unico sogén o la Unica
mediacion posibles. Les queda también una oportunidad, a reconocerla debilidad del socidismo red,
de reconsderar donde ponen € peso y la certeza de su exigencia por lajusticia

2.2NOVEDAD DEL CAMBIO

Los jesuitas catalanes, en su gortacion a las jornadas Fe-Judticia de Espafia, formulan € cambio
cultural actud con lenguge biblico. Lo ven como un paso de lo “profético” a lo “sgpiencid”. Y
afaden: “Quizd seria méas exacto decir que € cambio cultura de todo eso que s llama
“postmodemidad” es e que nosimpone este cambio de registro”. (Informacion SJ. n. 25 (1991) p. 79).

La caracterizacion me gudta y la interpreto por mi cuenta El profeta sente que d mensge de
Dios le quema dentro de su corazdn para proferir una paabra sobre privilegiadas sefides de presencia
divina en las personas, en la sociedad, en la cultura; se concreta en € Hoy. El sabio busca las dturas y
la distancia para observar todo € proceso de la historia y de la vida, desde donde nace hasta donde
desemboca. El profeta tiende a absolutizarla imperiosdad del presente. El sabio tiende a reldivizar los
acontecimientos del presente con la larga experiencia dd pasado. El profeta es impetu e intuicion. El
sabio es tranquilidad y critica de las idess recibidas. Intenta reformular la fe con paabras de hoy. Nada
hay nuevo bgjo d sol, dice exagerando € escéptico Eclesiastés.

Edtas caracterizaciones biblicas llevan la intencion de ayudar a cada uno de Uds. a encontrar su
propia autenticidad, a conocer més a fondo la redidad, en medio de una mayor dramaticidad de la
injugticia, pero que ya no nos toma tan por sorpresa. Ya no tenemos judtificacion a preguntamos como
en la etapa anterior, ¢qué justicia concreta habria que promover y cdmo en concreto en la Universdad?
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Ahora aceptamos con bastante consenso o que es la presencia cristiana en € mundo, la judticia
concretadel Evangelio y su encuentro con las ideologias de este mundo.

Ahora nos preguntamos como se ha modificado d mundo y qué cambios ha habido en nuestro
pais y en nuestra Iglesa. Ya entrando a las categorias seculares, nos encontramos con la contradiccion
de antropocentrismo secular: nunca se habia dado tanta atencion ad hombre, y nunca se habia
dispuesto de tanta capacidad para manipularlo. La raciondidad moderna se basa en la nueva ciencia
empirica. Es modesta, no pretende poseer la verdad, intenta sblo acercarse a dla Eso le permite
aceptar de buen grado € plurdismo, la disenson, d didogo y € respeto a la persona y sus derechos.
Son los aspectos postivos dd liberdismo. Edta fria cientificidad ayuda a medir € stio que dgamos a
las ideologias, como visén dd mundo y como andiss en vida a un comportamiento, y reativiza
absolutizaciones injudificadas. Sin embargo, € liberdismo es como Proteo. Cambia constantemente
de forma. Es como cierto Partido que conocemos desde hace muchos afios. se hace a todo, menos a
dga d poder. Esta ciencia moderna, d “raciond” por exceencia, determina los objetivos y establece
la rdacion planeada de medios, metas y proyectos para redizarlos. Se abre a todos los medios para
conseguir 1o que no cuestiona: la prioridad absoluta dd cepitd globdizado, internaciondizado. Pasa,
pues, por dto la subjetividad dd hombre y de la sociedad e impide la accion comunicetiva, € sentido
Unico y totaizante de la vida Ha levantado un admirable progreso materid. Pero se desengancha de
los vaores éicos y rdigiosos e invade y distorsona los otros ambitos migteriosos dd hombre. De la
digorsén nace una nueva ideologia muy refinada: respeto a todo, menos d absoluto; d crecimiento
pragmético del capitd. Esta ideologia demanda, por tanto, gran discernimiento para aprovechar toda la
gperturade los medios y para criticar o inhumano dd fin.

Bl soddismo red se ha derumbado, d menos para un tiempo largo. QuizA Marx le haga
rectificar algunas cosas, como € que d paso d socidismo se hace desde @ capitdismo avanzado.
Marx fue un hombre genid y como todo genio tendra sempre una paabra para la humanidad. Quiza
ya eda en € recinto, como S. Tomés, en que més ingpiran a hacer algo parecido a lo que dlos hicieron
en un contexto muy diferente, que ensefian una doctrina aplicable en nuestro presente.

EL socidismo red debe ser estudiado a fondo. Habria que andizar tanto su totditarismo y su negacion
del derecho de |os trabgjadores, como su eficacia en economia.

El ided socidigta tampoco esta excluido. Por ser modelo utdpico no quiere decir que no es
préctico. Debe ser edudiado universtariamente, esto es, critica e interdisciplinariamente.  Puede
enriquecer en la creacion de nuevos model os de sociedad.

La Teologia de la Liberacién ha hecho cuatro aportaciones definitivas a la Iglesa Universd, que
han ddo recogides en d magiderio universd de Juan Pablo II. Son: la opcion preferencid por los
pobres, la vison pastoral de una brecha creciente entre ricos y pobres, paises ricos y paises pobres, €
nuevo nombre dd pecado estructural y la necesdad de que los pobres actlen, sin esperar a que los
ricos hagan adgo por dlos La espiritudidad de la Teologia de Liberacion es muy rica También su
pastord. Ahora los tedlogos de la liberacion estdn en un tiempo intenso de reflexion sobre d empame
con d andlisis marxista. Eperamos sus gportaciones'y agradecemos |o que ya nos dieron.

La amenaza red a los idedes humanos y cristianos es @ neoliberdismo rampante. El perfil dd
modelo, siendo sblo eso, un perfil, ayuda a comprender las cosas concretas. Desde 1982, y sobre todo,
desde 1988, nuestro pais se ha transformado radicamente, entres aspectos que requieren serios y
trascendentales gustes. El primero es la necesdad de entrar d mercado internaciona. No nos quedaba
otra, es verdad. Brinda una oportunidad de alcanzar un bienestar generd y una mejor cdidad de vida
Sn embargo, necesta s regulada a fin de que las injudicias creciente no sean crecientemente
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justificadas. Una universidad de opcidén Fe-Judticia, no puede ignorar y calar o que estd pasando en
este campo. Necesta emplearse a fondo en la investigacion, por gemplo, dd Tratado de Libre
Comercio, del adcance dd programa Pronasol, y particulamente de la Stuacion de los obreros y
campesines.

El segundo aspecto es d de la democracia y de los derechos humanos. ¢Hay en nuestro pais, la
poshilidad red de la convivencia justa y pecifica que llega con la instauracion de una democracia
genuina?

El tercer aspecto es @ de un nuevo horizonte cultura, respetuoso de la conciencia persona y de
la plurdidad de mentalidades, pero abierto a lo audaz y a lo insdlito, incluso a acoger las verdades dd
hombrey dd destino humano.

El nedliberdismo ha expandido notablemente su poderio. Sin embargo, no sabemos s es ya d
comienzo de su ocan. AS lo empiezan a gountar incluso agunos socidlogos norteamericancs. La
prioridad dd capitd internaciona parece indaurar nuevas amenazas en contra dd hombre. En edta
tendencia, d proceso técnico de la economia globd es lo raciond, centro y base del proceso socid que
condiciona vaores, culturas, religiones, plurdismo, didogo y credtivided. El cgpitd sn fronteras es lo
primero en su pragmética. El Estado y la sociedad se legitiman por la eficacia econmica No hace
concesiones, como d antiguo liberdismo, pero no se busca grauitamente obstaculos ni enemigos.
Aprovechalafuerza socid legitimadora de las religiones para que lo convaiden ante la sociedad.

Dice d Pgpa en su Ultima Enciclica: “Es més, exise d riesgo de que se difunda una ideologia
radica de tipo capitaista, que rechaza incluso € tomar (los problemas de la miseria) en consderacion,
porque a priori consdera condenado d fracaso todo intento de afrontarlos y, de forma fideista, confia
su solucion d libre desarrollo de las fuerzas del mercado” (C. A. n.42).

La condena de capitdismo queda muy claramente regfirmada “En este sentido se puede hablar
justamente de lucha contra un sstema econdmico, entendido como méodo que asegura € predominio
absoluto del capita, la posesion de los medios de produccion y la tierra, respecto a la libre subjetividad
del trabgo de hombre’ (C. A. n. 35). Por elo repite en € mismo lugar: “Queda mostrado cuén
inaceptable es la afirmacion de que la derrota dd socidismo dge d capitdismo como Unico modelo de
organizacion econdmicd’. Findmente “S por cgpitdismo se entiende un sstema en d cud la libertad,
en € &mbito econdmico no estd encuadrada en un sdlido contexto juridico que la ponga a servicio de
la libertad humana integrd y la consdere como una paticular dimenson de la misma, cuyo centro es
éticoy reigioso, entonces la respuesta es absolutamente negativa’ (C. A. n.42).

La Iglesa catdlica tiene un pensamiento socid que es teologia mord socid, no ciencias socides
cadlicas. “La Iglesa no tiene modeos para propone” (C. A. n. 42). Paa élo se requieren
mediaciones cientificas que afinen los proyectos y los lleven a la comprobacion practicas Y estos
proyectos se redlizan en los talleres universtarios.

La Iglesa ve estos principales valores (no rasgos de modelo) para una sociedad que quiere vivir
e Evangdio. Esén cas cdcados de un hombre que sdlé con su vida € compromiso universitario por
la Fe y la Judticia, Ignacio Ellacuria “El evangdlio presenta un proyecto universd. Parte desde los
pobres con espiritu. Se adimenta de esperanza, para que todos tengan vida materiad y espiritud, como
don primero y base de todo lo demés, y la tengan en abundancia En @ orden econdmico, la utopia
crisiana propone una civilizacién de la pobreza y dd trabgo que sudituya a la civilizacion de la
riqueza y de consumismo. Hace de la satisfaccion universal de las necesdades basicas y de la
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solidaridad compartida los principios de humanizacion y desarrollo. EI motor de la historia es sobre
todo la misericordia y @ amor, no dgandose atrapar por € egoismo y € odio, ni pretendiendo dominar
y servirse de los demés, Sno ponerse a su servicio como € Hijo dd hombre que ha venido a servir y a
dar su vidapor los demés’.

Agradezco su paciencia. Muchas gracias.

SIGLAS:

C. A.: Centesmus Annus

R. H. : Redemptor Hominis
(Enciclicas de Juan Pablo 11)



