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INTRODUCCION

El conocimiento del hombre fue € gran tema en € que se centré la ensefianza de los vigos maestros
que impulsaron la cultura de Occidente.

Las Univerddades, desde su origen y durante siglos, mantuvieron centrado su interés en la
profundizacion y desarrollo dd conocimiento del hombre. Sin embargo, vino un momento en que las
Universgdades cambiaron su foco de interés y pusieron su empefio en desarrallar € conocimiento de las
cosas que de manera crecientemente acelerada les ofrecia terrenos de amplitud insospechada. El
conocimiento del hombre quedd arrinconado.

Egte trabgo reflexiona sobre este problema y presenta un medio que ofrece posbilidades de
volver aintegrar |os conocimientos en torno a su nucleo centra:  hombre.

Este medio se llama precisamente @ Area de Integracion. Alguna Universidad la ha incorporado
desde hace varios afios d curriculo de todas las carreras.

~ Este escrito pretende explicitar los supuestos tedricos que dieron origen d establecimiento de
edta Area de Integracion y, ademés, dar a conocer cuaes son los temas que ahi se abordan y cudes son
las caracterigticas de |os cursos que en €la se imparten.

Al hacer este trabgo d autor tuvo en mente en primer lugar a los maestros y aumnos que
participan en estos cursos y son los protagonistas de la accion que se quiere redizar. El meor fruto que
Se puede esperar es suscitar 10s comentarios y sugerencias de estos maestros y dumnos, que tengan por
efecto una comprensén méas completa y participada, y consiguientemente mas operante, del por qué y
el como del Area de Integracion.



RELACION DEL CONOCIMIENTO DEL HOMBRE Y EL
CONOCIMIENTO DE LASCOSAS

“En ninguna época se ha sabido tanto y tan diverso con
respecto d hombre como en la nuestra En ninguna
época £ expuso € conocimiento acerca dd hombre en
forma méas penetrante ni més fascinante que en éta
Ninguna época hadta la fecha, ha ddo capaz dé hacer
accesible este saber con la rapidez y facilidad que la
nuestra. Y sin embargo, en ningun tiempo se ha sabido
menos acerca de lo que € hombre es. En ninguna época
hasido d hombre tan problematico como en laactud”.

Martin Heidegger

En efecto, demasadamente congtatamos la verdad de lo que dice Heidegger. Mientras nuestro
conocimiento sobre las cosas se enriquece prodigiosamente, nuestro conocimiento sobre € hombre se
disminuye y se confunde hasta @ punto de hundirnos en una grave incertidumbre. Eto es frudtrante, no
s0lo porque nuestro saber no nos ilustra sobre € interrogante més importante y urgente, Sno porque
perdemos € punto clave de referencia, € pardmetro decisvo que nos hace reconocer d sentido y €
vaor que tienen todos esos otros conocimientos. El cimulo de imégenes, informaciones y teorias que
nuestra ciencia adquiere en progreson mas que geométrica queda a garete. Més que esto, entra en una
ebullicion que amenaza explotar desastrosamente.

Llama poderosamente nuestra atencidn lo que acabamos de decir S consideramos que no sdlo
s han desarrollado maravillosamente las ciencias naturdes que nos dan a conocer las cosas, Sno que
también se han desarrollado de la misma manera las ciencias cuyo objeto es principdmente d hombre:
la Biologia Humana, la Sociologia, la Historia, la Psicologia, jla Antropologial ¢Como es posble que
dedicando edtas ciencias todo su esfuerzo a conocimiento del hombre y habiendo hecho progresos tan
notables nos degen con la impresién -con la certeza, incluso de que cada vez estamos més confundidos
acerca de |o que realmente sabemos sobre é?

La razon por la que ni € desarollo de las ciencias fisicas y naturdes ni d desarrollo de las
mismas ciencias que se ocupan del hombre nos han hecho crecer en la verdadera sabiduria humana es
porque todas elas no se dirigen d “asunto dd hombre’, no ayudan a comprender mejor -a menos no
de mangra ggnificativa- aguello que es d interrogante clave propio dd hombre y aguelas que son
respuestas dgnificativas a eda interrogante. No 1o hacen porque no ofrecen algo sustancial a la
comprension que e hombre tiene de su libertad. Ese es d tema especifico que discrimina
radicdmente € sentido humano que tiene un conocimiento. Lo verdaderamente caracteristico ddl ser
del hombre es su actuar libre y acerca de esto necesita tener un conocimiento que dé una respuesta a
interrogantes insodayables. El “humanismo” de una ciencia o saber radica decisvamente en la medida
en que pueda ofrecer d hombre una motivacion vdida para su actuar libre: aque @ quiera vivir, quiera
abrazar vaores que lo hagan crecer, quiera hacer ago por € bien de sus semegantes, quiera sobrevivirse
éd mismo més dla de la muerte, y quiera, sobretodo, amar con una plenitud de afecto y decisidon que sea
infinitamente més que @ impulso esponténeo ddl sentimiento.

Para hacerse luz sobre esta motivacion hay que preguntarse por la dignidad dd hombre y esto
supone esclarecer @ sentido de su vida: preguntarse por su origen y fin, por 1o que para @ sgnifican la
Verdad, d Bien, la Judticia, d Vaor de Ser, por o que para é dgnifica € Todo. Estas interrogantes son



de una indole especificamente diversa de los que se pueden abordar por la observacion y medicion
empirica, por la acumulacion de datos o por la relacion |égica que pueda surgir entre esos datos. Por
esta razon estos interrogantes no son abordados por as ciencias alas que nos hemos referido.

Ya @ hecho de que d hombre es @ Unico ser que actlia con libertad nos indica que la ciencia
que quiera hacerse luz sobre @ y sobre su actuar especifico tendrd que ser muy diversa de todas las
otras ciencias cuyo objeto son los seres que actlan de una manera determinada, completamente gena a
la libertad. Todas las otras ciencias estudian 10 que ya es y o que seguramente sera. Aqui se trata de
preguntarse por ago que, S es, serd dgo origind, nuevo y Unico, porque tales son las caracterigticas dd
acto libre.

Se puede decir que precisamente para lo que estamos buscando esta ahi la Etica: una ciencia
gue le muestra d hombre cudles son las caracterigticas de una buena conducta y cudes son los idedes
que deben mover su accion libre.

Pero edta Etica se ha vudto insatisfactoria para € hombre de hoy, pues o bien la consdera
como un manud de buena educacion que indica € modo de proceder que hay que seguir para no
contrariar € uso socid, y esto le parece demasiado mezquino; o bien la consdera como la afirmacion
de un conjunto de idedles que supuestamente son vaiosos, pero no le dicen nada a @ mismo pues los
encuentra extrafios y genos, ya que no puede ver qué reacion tiene con sus propios anhelos e

inquietudes.

¢COmMo hacer para conquistar 0 reconquistar un criterio de vaor que reamente satisfega d
inquieto hombre de hoy, que conoce tantas cosas y no conoce qué pueda motivar su libertad? ¢Como
hacer para descubrir o redescubrir € verdadero valor que se encierra para € en tantas cosas que estén d
acance de su mano, pero que no le revelan lo que son para é7? ¢Coémo hacerlo, especidmente, s lo
que si descubre con toda facilidad, y ademés lo llena de atractivo, es lo que congtata que no lo hace ser
més libre?

No hay otro camino que hacer aflorar con toda su fuerza la pregunta Sempre antigua y sempre
nueva, la pregunta més ordinaria y més extraordinaria la pregunta por € ser del hombre. Se trata de
volver a tomar € vigo camino de Defos para reencontrar la provocacion a conocernos a nosotros
mismos. Pero se trata de que hagamos esto nosotros, agqui y ahora. Se trata precisamente de reinventar
esta pregunta y practicamente formularla por primera vez, porque ahora SOmMOS NOSOtros quienes
preguntamaos por quiénes Somaos NoSsotros Mismos.

La manera de ofrecer una motivacion vdida a nuestra libertad no es, pues, la de ensefiar un
codigo de buena conducta o la de hacer aprender una teoria sobre vaores, sno promover €
descubrimiento de nosotros mismos y la captacion de como nuestra libertad tiene en nuestro propio ser
la brgjula que le indica d camino. El problema no es aceptar idedes que nos vengan de fuera, Sno
descubrir cudles son las exigencias que actlian en la entrafia de nuestro propio ser.

Esta comprensidn nos lleva, ademés, a ampliar nuestra consideracion del problema. Lo que esta
en cuestion no es sOlo nuestra libertad, Sno nuestro ser. La pregunta inquieta del hombre sdlo toca
fondo cuando inquiere por € migterio fundamenta: por € smple e inabarcable hecho de su exigencia
de que exigay de que exista como hombre.

Asi como se ha podido decir que € error de la Filosofia Occidental desde hace 25 siglos ha sido
olvidarse de preguntar por € ser, para preguntar sdlo por € contenido de las ideas que d hombre se



forma, asi se puede decir, y con mayor razon, que € error de todo & saber del hombre de hoy consiste
en haberse olvidado de preguntar quién es €, para sdlo preguntar por la utilidad y la funcion de las
cosas que conoce. Y, desde luego, preguntar quién es € implica preguntar por su libertad. En aguin
sentido tenian razon los vigos pensadores griegos. 1os esclavos no son capaces de preguntar quiénes
son dlos mismos pues para esto se necesita tener la experiencia de la libertad. Este preguntarnos por
quiénes somos y @ poder darnos una respuesta satifactoria, § sempre ha sdo indispensable, adquiere
hoy un cardcter de urgencia tragica ante @ problema de la desintegracion socid que nos amenaza
Experimentamos de muchos modos que la convivencia humana que nos ha dado ser y seguridad y
esperanza de futuro parece encontrarse en estado de naufragio. Caemos en una Situacion rota que nos
provoca una honda decepcion sobre la redidad de hombre y nos invita también a asumir cinicamente
lasendadel egoismo para hacer resonar abiertamente € grito de “ svese quien puedd’.

No se puede hacer frente a este problema por medio ddl autoritarismo: una sociedad no puede
tener mas policias que ciudadanos. No se puede tampoco enfrentarlo por la via de un liderazgo
demagdgico que mucho més temprano que tarde se desplomara sobre sus fasos cimientos. El Gnico
camino viable para fundar de nuevo la nueva sociedad que se esta gestando, ansiosa de entrar en la
“modernidad”, es € de la toma de conciencia, actudizada y profundizada, de quiénes somos los
hombres y de cdmo nuestra redidad de hombres nos ofrece poderosos motivos y medios eficaces para
gue queramos 'y podamos crear una convivencia seguray fecunda.



LA APORTACION DE LA UNIVERSIDAD AL CONOCIMIENTO DEL HOMBRE

Surge, sSn embargo, la pregunta de § las Universdades deben ocuparse de este problema. Las
Universgdades, todos lo saben, tienen como funcidén ensefiar una profesion: capacitar para € gercicio
de una habilidad que requiere de una especid formacion, y cetificar a quienes muestren haberla
aprendido.

Eda ides, que hoy cominmente se tiene, contradice, sin embargo, la idea origind de la que
surgo la Universdad y a la que fue fid durante sglos. Los origenes de la Universdad se remontan a
aqudlos circulos de hombres amantes de la sabiduria que en la antigiedad se reunian en tomo a los
grandes maestros. La sabiduria a la que se dedicaban tenia como centro € conocimiento del hombre.
Td fue d problema centrd -por no decir  Unico- que ocupd d interés de los grandes filésofos de
Greciay Roma.

Cuando en la Edad Media se formaron los grupos de meestros y edtudiantes que se
condituyeron en Universdades, las ciencias que condituian la columna vertebra dd saber que
interesdba a aguellos hombres eran la Filosofia y la Teologia, ciencias que pretenden dar una
explicacion de lo que es  hombre, y pretenden -mucho més que ensefiar a redizar bien una activided
determinada- ensefiar avivir: aentender laviday laredidad, para saberse situar en dla.

Hoy entendemos cdaramente que la cultura es dgo mucho més pleno que la civilizacion.
Mientras que ésta se esfuerza por desarrollar € progreso materid, aguella se propone un objetivo
mucho mas profundo: € perfeccionamiento de hombre y de mundo humano. La cultura recoge €
proposito de los antiguos maestros y quiere hoy redlizarlo de una manera adecuada a nuestro tiempo.

Las Universdades de hoy son conscientes de cud fue su origen y quieren ser fides a . Se
diginguen a s mismas de los Inditutos Tecnoldgicos y de Enseflanza Superior y definen su objetivo
precisamente como & fomento y desarrollo de la cultura. Y estén entendiendo cultura precisamente
como adgo mas amplio y mas profundo que la capacitacion tecnolOgica, la pericia en dguna ciencia
particular o la habilitacion y certificacion necesarias parad gercicio de una profesion.

S profundizamos en la idea expuesta sobre la cultura como razon de ser de la Universidad,
encontraremos que la aportacion especifica que la Universdad puede hacer pertenece d mundo de la
teoria, es decir, d mundo de la explicacion: de la manifestacion y comprenson de los por qués. El
modo especifico como la Universdad puede promover la cultura es precisamente promoviendo €
efuerzo de la intdligencia dd hombre que trata de leer “dentro” y “debgo’ de todo € mundo
fenoménico que sucede ante la vista de los hombres para que éstos descubran su dinamismo interno,
sus leyes, sus causas, susfines: sus por quésy para qués.

Comprendida de esta manera la naturdeza de la Universdad, no sdlo se comprende que la
pregunta sobre € hombre si le compete, sino ademés se comprende que es la que mas le compete. Lo
que es dificil de comprender es como y por qué la Universdad llego a desentenderse de esta pregunta
hasta e punto de que hoy pueda parecer extrafio que se ocupe de ela

Y hay todavia un paso mas, un paso decisivo. La explicacion y fundamentacion de los por qués
y para qués que desentrafian € problema dd hombre es dgo indispensable no sdlo para la ciencia Sno
paa la gestion de nuestro mundo. En €fecto, curiosamente hoy se reconocen universdmente los
“derechos humanos’ y édtos edtablecen cietas afirmaciones que indudablemente forman una
concepcion de hombre. Al hacerlo parece que ya se esta dando una explicacion de lo que es  hombre



y £ estén resolviendo sus interrogantes mas importantes. Y esta explicacion, ademés, parece ser
aceptada por todos, con lo que parece que ya edta resudlto € problema que puede preocupar a las
Universidades. Pero no es asi. No es asi porque esas declaraciones, s bien son compartidas por todos,
en cuanto que corresponden a ciertas indituciones del sentido comin que perciben que “asi tiene que
s, en verdad no quedan fundamentadas. no se aclara por qué tienen que ser asi. Y mientras no se
aclare este por qué, su sentido quedara impreciso, la aplicacion que de dlas s haga se arird a
posibilidedes tan diversas que pueden s incluso antagdnicas, y e llegard hasta no tener un criterio
que pueda definir qué es lo que esas afirmaciones estén sgnificando. La aceptacion de un imperaivo
no puede separarse de su por qué, so pena de perder su contenido.

Aparece, pues, cudl es la misén propia, caracterigica de la Universdad en la gran tarea de la
culturac promover la toma de conciencia fundamentada de qué es lo que en verdad estamos entendiendo
que es d hombre y por qué. De esta conciencia, y sdlo de €dla, brotara la luz para tener una
comprensidn clara y matizada, y por consguiente operativa y fecunda, sobre lo que hay que hacer para
que d hombre “se pefeccione’: para que esas insondables potencididades que estan en €
-precisamente como potencididades que pueden legar a ser 0 pueden frustrarse- logren desarrollarse d
maximo.

Otras indtituciones hardn otras gportaciones a desarrollo dd hombre, que pueden ser mas
vaiosas y decisvas de lo que puede hacer la Universdad. A ésta, sin embargo, le corresponde, por su
propia naturdeza, promover la comprensdn consciente, definida y fundamentada, de lo que es €
hombrey por qué.

Apresurémonos a decir que de ninguna manera s trata de llegar a una “formula dd hombre’. El
hombre es ciertamente un misterio inabarcable que no puede ser reducido a férmulas. No podemos
encontrar una férmula del hombre precisamente porque éste no es dgo fijo y edéico, ni dquiera es
algo acabado. El hombre es una apertura. Pero lo que si podemos hacer es encontrar la direcciéon de esa
apetura hacia donde se dirigen invariblemente los dinamismos fundamentdes dd hombre, esas
actuaciones que lo caracterizan, que son s0lo de €, y que le son necesariamente propias. Encontrar
edos dinamismos nos hard descubrir cud es d horizonte dd hombre los objetivos que
indispensablemente persigue, d campo en que se mueve y @ punto de patida, la raiz desde donde
arranca. Tendremos asi una respuesta que a la vez que dice ago que tiene identidad propia, no agota ni
reduce su objeto.



EL MODO DE PROPONER EN LA UNIVERSIDAD EL
CONOCIMIENTO DEL HOMBRE

Necestamos ahora adentrarnos en la consderacion ded modo gpropiado como la Universdad se
propongay exponga la pregunta por € ser del hombre.

Para responder a esto necesitamos antes que nada esclarecer ciertas cuestiones previas. De esta
manera podremas proceder con més claridad.

Hay dos problemas que amenazan con llevar d fracaso lo que se intenta. En primer lugar €
grave problema de la indoctrinacion: ¢Cémo abordar ¢l problema de lo que es @ hombre sin adoptar
una posicion ideoldgica determinada y parcid? y ¢Como establecer como fin centrd de la tarea
universitaria € propésto de ensefir esta posicion ideoldgica que limitara € horizonte de la cultura y
que provocara un clima de tensidn, ya que inevitablemente surgiran partidos en pro y en contra de esta
ortodoxia que la Universidad adopta como su doctrina oficia?

Y en segundo lugar la cuestidon de la posibilidad de hacer accesible d tratamiento del problema
¢Como pretender ensefiar una vision sobre € hombre que pueda ser comprensible y aceptable a las
diversass mentdidades, metodologias y terminologias de las diversas disciplinas? El problema de
hombre, tal como se quiere abordar, es un problema filosofico y necesariamente requiere para su
comprension la familiaridad con los términos y métodos de esa disciplina De aqui resultara que, o la
Universdad requerira incluir en todos sus programas ta caga de materias filosoficas que los
programas crecerdn desmesuradamente, 0 que la Universdad se tendrd que contentar con dar solo
algunos cursos introductorios que no estaran a la dtura del objetivo que se pretende lograr y que -como
la experiencia demuestra abundantemente- no seran tomados en serio por |os estudiantes.

Consderemos edtas dificultades. Desde luego que la amenaza de la indoctrinacion estd sempre
acechando a la tarea universtaria que se proponga plantear ¢l problema de lo que es ¢ hombre.
Creemos, por otra parte, que no se puede pretender que los maestros propongan este problema de una
manera quimicamente pura con completa imparcididad y objetividad. Pero la respuesta de fondo da
objecidon presentada se funda en la naturdeza dd méodo que creemos ser € adecuado para lograr
nuestro objetivo. En efecto, desde € mismo planteo inicia que haciamos, se ponia de relieve que las
preguntas por € hombre, las que inquieren por los motivos para su libertad y por la explicacion de su
S, no pueden ser propuestas ni respondidas “desde fuera’: con un razonamiento que demuestre la
verdad objetiva de ciertas afirmaciones. El modo de plantearlas y de avanzar hacia la respuesta necesita
involucrar auténticamente a sujeto mismo. La condderacion del problema debe hacerse “desde dentro”
y “desde € fondo’. Es decir se trata de que d sujeto caiga en la cuenta de que lleva esas preguntas
consigo: han nacido con @ mismo, de que esas preguntas son absolutamente crucides y de que € sdlo
puede hacerse luz sobre élas reflexionando: volviendo sobre s mismo. Egtas preguntas no inquieren
por los principios de una ciencia extena d sUjeto, Sno provocan € encuentro consgo MiSMo.
Promover la reflexion sobre dlas condste en promover que @ sujeto tome conciencia de las diversas
actuaciones en las que estas preguntas ya estan en marcha dentro de S mismo.

El méodo que se debe seguir, por tanto, consiste antes que nada en que la persona constate en
su experiencia cuando y cOmo esta actuando precisamente como hombre: cuando y como esté poniendo
en juego U libertad y esta escogiendo motivos eficaces para ela, cuando y como esté interrogandose
quién es d, y cuando y como edta refiriendo a su sar-hombre sus actuaciones y conocimientos. Este
anclarse en la experiencia y a@ender a las vivencias en las que se manifiesta la inquietud humana que se
agita realmente en cada uno de nosotros es absolutamente crucid para que @ proceso de reflexion se



Stle en € terreno adecuado: en d dd propio reconocimiento. De esta manera, la reflexion tiene en la
redidad propia de cada quién la luz que lo pondra por encima de los intentos de indoctrinacion
ideologica. Las ideologias no toman como punto de partida a la redidad concreta, experimentada en su
riqueza, SNO a un principio tedrico que se establece como Ultima fuente de la verdad.

Ya se comprende que todo hombre puede con sus propias paabras reconocer su experiencia y
describirla con sus caracteridticas tipicas, las que la hacen ser esa experiencia. El méodo de reflexion
no requiere e bagaje de una u otra disciplina. Sdlo requiere la capacidad de reconocer y expresar 1o que
e vive

El segundo paso dd método condste cietamente en inquirir por la explicacion intdectud de la
experiencia vivida y descrita Aqui es donde se presenta la mayor dificultad. Para encontrar esta
explicacion habra que exponer los diversos modos de tensar sobre esas experiencias, y esto nos
introduce a obscuro mundo de la filosofia cientifica, en especid d mundo de la higoria de la filosofia,
que nos indruye sobre como han intentado los hombres explicarse a S mismos su ser-hombre. Esta
dificultad solo puede superarse con la ayuda de un maestro experto y consciente. Este maestro puede
discernir cuales son las intuiciones basicas propias de las diferentes corrientes de pensamiento, qué es
lo que dlas comprendieron y afirmaron como lo fundamenta en & hombre, [0 que daba razon de todo
lo demés. Y pueden discernir, ademas, cudes son las actitudes précticas vitaes que dlas pensaron que
eran los vaores decisvos, cud fue, en resumen, la idea y € ided de hombres que elas ® formaron.
Esta comprenséon fundamenta dd hombre y de las actitudes précticas correspondientes sl puede ser
comprendida suficientemente sSn necesidad de estar familiarizado con la ciencia de la Filosofia Y no
nos referimos a una comprensidon puramente superficid, o incluso engafiosa y manipuladora, Sno a una
comprensién del mensge humano esencid que se contiene en la obra de los grandes pensadores, los
que han originado las diversas comentes de pensamiento. Al fin y d cabo dlos pensaron, y pensaron
muy bien, sobre la realidad del hombre que todos compartimos. Este mensgje, pues, esta d acance de
todas las mentalidades cientificas. A menos que esta “mentdidad” haya desplazado € pensar propio del
hombre.

Insstimos en que es necesaria la labor de un maestro experto y consciente. Se supone que una
Universidad que merezca d nombre cuenta con este tipo de maestros. ES claro que necesta ser experto
para poder discernir lo esencid y ggnificativo dd pensamiento de los grandes autores y para poder
traducirlo a lenguge comun y corriente. El que sea consciente es necesario por otra razon. La
presentacion de las diversas explicaciones, por una parte, debe hacerse desde la l6gica propia de cada
una de dlas y debe vaoralas honestamente. Es cierto que edas explicaciones han hecho una
gportacion dgnificaiva a la comprensdn que € hombre tiene de S mismo y han puesto de relieve
poderosamente agun aspecto de su redlidad. Por otra pate, la consderacion de estas diversas
explicaciones tiene la findidad de edtimular € pensamiento critico. Es necesario ssber andizarlas y
vaorarlas. Es necesario tener claro qué es lo que en definitiva vienen a decir, en qué se fundan y qué
posicion se asume frente a dlas. Este promover € pensamiento critico es € apecto més vaioso de la
tarea dd profesor, d més ddicado, € que mas requiere de tomar conciencia de que su mision es
desarrollar la cgpacidad humanay la persondidad propia de sus discipul os.

Al condderar estas dificultades que se ofrecen a la proposicion de la pregunta por € ser de
hombre ocurre a nuestra mente la figura de Socrates, d promotor decisvo dd pensamiento de
Occidente. ¢Qué hizo Socrates? Provocar a los hombres de su tiempo, a los hombres de las cales de
Atenas, a conocerse a si msmos. Y |o hizo con padabras y razonamientos que todos pudieran entender.
Y sus preguntas fueron tan bien entendidas que provocaron un sacudimiento incalculable En sus
discipulos, que se llenaron de entusiasmo por las perspectivas que € les abria, y agunos de los cuaes
e convirtieron profundamente. En sus enemigos, que comprendieron muy bien la amenaza que < les



venia encima. En todo € pensamiento poderior, que s orientd definitivamente por € rumbo que
Socrates sefidaba. Sus enemigos |0 acusaron de indoctrinar a sus discipulos, pero éstos sabian bien,
como lo sabemos nosotros hoy, que lo que Socrates hizo fue ensefiarlos a pensar: a saber qué queria
decir una cosa u otra'y por qué, y a reconocer que todo conocimiento encuentra su vaor y significacion
clave por la rdacion que tenga con e hombre. ¢Por qué no vamos a poder actudizar hoy @ propésito,
lacbray € lengugje de Socrates?

Hay una Ultima condgderacion. Se puede decir que & conocimiento del hombre es ago tan
grande y noble, y particularmente ago que interesa de tal manera a la persona en sus decisones libres,
que se adultera s se lo traduce apadbras y ensefianzas tedricas. La Universdad debe promover €
conocimiento del hombre, pero por medio de ejemplo, por medio de la eocuente manifestacion de las
actitudes y las conductas précticas de sus maedtros y funcionarios. Estos modelos vivos daran a
entender 10 que es d hombre de una manera mucho més eficaz y adecuada que las teorias. Por tanto, no
tiene ninglin caso d indluir en los programas de la Universidad € tratamiento explicito de este tema.

Lo que se acaba de decir es verdadero en cuanto a valor que tiene la redidad gemplar de las
personas y en cuanto a la necesdad de que la conducta practica manifieste las convicciones que
tenemos acerca de lo que es e hombre.

Por poco que lo pensemos, sin embargo, podremos comprender que la autenticidad de la
conducta no basta para ilustrar adecuadamente d interrogante que quiere saber 1o que es d hombre. De
manera especid no corresponde a la gportacion especifica que la Universidad debe hacer. Se trata de
tomar conciencia sobre cua es nuestra idea de hombre, qué pensamos que @ es 'y por qué razones. Y
esto de una manera explicita y clara. Para este propdsito no basta con percibir valores humanos en las
personas 0 los ambientes. Esta percepcion nos mueve poderosamente, nos anima, nos hace incluso
intuir qué es lo que hace vdioso a un hombre, pero no explicita suficientemente los dementos
necesarios para que afirmemos un juicio fundado que exprese lo que pensamos que es e hombre. Para
ed0 necestamos explicitar varias cuediones sobre las  actuaciones humanas  fundamentales,
necesitamos entender bien por qué en dlas se esta poniendo en juego € hombre mismo y porque no es
igud que se actle en una direccion o en otra. El formarnos una idea sobre  hombre requiere de
muchas tomas de posicion que sean conscientes de que estan afirmando un modo de entender y vaorar
y estan desechando otro, y esto requiere un andisis critico de muchos datos e interpretaciones.

Para confirmar 1o que acabamos de decir puede servir ponernos como gemplo € problema que
plantea la adecuada comprension y la adecuada puesta en préctica de los principios de la justicia socidl.
Hay ciertamente muchas personas que sinceramente quieren obrar con jugticia y dar a los demas lo que
€s suyo. Edas personas, aunque son incluso admirables en su judticia persond, no han comprendido sin
embargo los factores que configuran especificamente @ problema de la judicia social. No han
comprendido que éste es un asunto en € que las condiciones reales en las que estan las personas
individuales, mas dla de su propia voluntad y conciencia, tienen un peso determinante. Mientras no se
consdere y no se vdore fundadamente este conjunto de condiciones no es poshle avocarse a una
comprension correcta del problema. Y ponerse a la tarea de conocer y vaorar estas condiciones y, mas
aun, de discernir entre las diversas concepciones que de dlas exigen, supone ago especificamente
digtinto de la préctica de una conducta honesta.

Con esto llegamos d fondo dd asunto: los interrogantes sobre @ ser-hombre no son sdlo una

inquietud y una poderosa vivencia, son también -y mas que nadie para d universitario- € fundamento
de una verdadera ciencia: de un saber congtituido por un conjunto especifico de datos, de explicaciones
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y razonamientos, que nos dan fundamento para edtablecer con certeza dgunas afirmaciones y nos
proponen un horizonte especifico de conocimientos.

Necesitamos ahora presentar cudes son los grandes temas de la ciencia sobre @ hombre. El

medio que la Universdad necesta poner en practica para hacer una aportacion dgnificativa d
conocimiento del hombre es precisamente la explicacion de estos temeas.
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EL AREA DE INTEGRACION: LOSDINAMISMOS
FUNDAMENTALESDEL HOMBRE

Llegamos a la cuestidon crucid: a la proposicion de los medios adecuados para que la Universdad
promueva eficazmente € conocimiento del ser hombre. A la busqueda de estos medios es precisamente
alo que este escrito quiere hacer una aportacion concreta.

Lo anteriormente expuesto ha pretendido mostrar que & conocimiento del ser hombre es una
ciencia especifica Ahora nos toca exponer cuaes son los grandes temas que componen @ campo de
edaciencia

B hombre tiene actuaciones especificas y tipificantes, actuaciones que solo son propias de é y
son propias de todo hombre. Estas actuaciones son las sguientes. EI hombre busca transformar la
redidad para darle una forma humana, busca conocer la verdad, busca realizar vaores por medio de su
accion libre, busca convivir con los demas practicando la judticia y € amor, busca experimentar la
belleza, y busca encontrar una respuesta y un vaor que eté mas dla de las limitadas condiciones
presentes y ofrezca un sentido definitivo asu vida

Se tienen muchas concepciones sobre € hombre, pero dificilmente se estard en desacuerdo con
gue las actuaciones mencionadas son las propias de hombre. Se piensa, desde luego, de muchos modos
sobre la naturdeza del objeto de esas actuaciones. sobre 1o que es la vida, la judticia, € més dla.. Se
puede incluso pensar que esos objetos no existen y son pura ficcidn, pero dificilmente se pensara que d
hombre como td no actla precisamente en la direccion que le marca la busqueda de esos objetos.
Dificilmente se pensara que es mé humano buscar la fdsedad que la verdad, la engenacion que la
libertad, y asi de los demés.

He aqui los grandes temas de la ciencia dd hombre. Es muy cierto que los interrogantes que
agui se plantean han dado origen a la complgja y peculiar ciencia de la Filosofia que se ha desarrollado
enormemente en la higtoria y ha dado lugar a un mundo inabarcable de teorias y posiciones. Pero sigue
sendo cierto que son los temas que corresponden a la actuacion de todo hombre y a los interrogantes
que todo hombre se plantea cuando quiere tomar conciencia de si mismo.

Ni se puede ni se debe pretender que todos los universtarios hagan “la carrera’ de Filosofia y
se epecidicen en esa disciplina Pero s se puede pretender que todo universitario pueda darse razon a
s mismo sobre la actuacion de estos interrogantes, de una manera eementd pero seguro y suficiente,
gue le haga caer en la cuenta de cud es @ sentido y € vaor de ser-hombre. Esta ciencia, y a ete nivd,
eslaquelaUniversdad debe proponer atodos los que se formen en dla

El conjunto de cursos que propongan estos temas es la que llamamos “Arca de Integracion”. La
llamamos “Arcd’ porque es un conjunto de cursos cuyo objetivo es la explicacion de la temética que
corresponde a las actuaciones humanas fundamentaes. La llamamos “de Integracion” porque establece
las coordenadas en las que todos los otros conocimientos se Stlan y se relacionan con € interrogante
clave. Es cdaro que, comprendida asi, € Area de Integracion no es una parte dd curriculum en la que se
hacen exhortaciones a la buena conducta, 0 se imparten conocimientos “culturdes’ de esos que hacen
accesble e interesante la visita a museos o0 la asstencia a conferencias y demas eventos de esta especie.
Comprendidaasi, & Areade Integracion ese corazon de un curriculum universitario.

Vengamos ahora a presentar esquemdicamente e contenido de los grandes temas que
componen esta Arca de Integracion. Dividamos esta temédtica en dos secciones. La primera seccion



comprende la reflexion sobre los interrogantes basicos del hombre que estan en € origen de todo €
dinamismo humano, consderados en s mismos. La segunda seccion comprende la consideracion de
cdmo estos interrogantes entran en accion con los campos mas importantes del saber y de la actividad
multiple dd hombre,

En la primera seccién € primer tema es d de la Verdad. En efecto, todo € problema de
hombre nace por la rdacidén en la que entramos con las cosas, y con nosotros mismos, por medio del
conocimiento. Y aqui la pregunta por la Verdad es crucid. Se trata sencillamente de saber S nuestro
conocimiento sirve paraago o0 S no Sirve para nada

Continuamente, y también hoy, se menosprecia la pregunta por la verdad. Se dice que lo
importante es preguntarnos por los vaores, por nuestras actitudes précticas, por aquello con lo que
vamos a comprometernos con nuestra accion. La cuestion de la verdad y todo o que tiene que ver con
teoria del conocimiento nos sumerge en consideraciones abstrusas y abgiractas, que lgos de motivarnos
a vivir, nos provocan confusién. Pero esta consideracion es miope. Desde luego, en d fondo estéa
afirmando que “la verdad es que es mgor ocuparse de esos otros problemas’. Pero ademas esta
pretendiendo plantear € problema del hombre de un modo inhumano. En efecto, estd dando por
Supuesto que € hombre et llamado a actuar en la ceguera, sin discernir qué es lo que en redidad et
pretendiendo. ¢COmo se puede pensar que es indiferente para @ hombre abrazar 1o verdadero o lo
faso? ¢ComMo se puede pensar que para € tener conciencia de que lo que airmay quiere es verdadero
es igud que tener conciencia de que s esta engafiando o ilusonando? Demasiado sabe nuestra historia
que pretender obrar la justicia menospreciando € reconocimiento de la verdad es condenarse a decidir
guelo justo es o que se acomoda a nuestra conveniencia.

La crucid pregunta por la verdad es respondida de muchos modos. Hay quien piensa que €
hombre tiene cietamente conocimietos verdaderos, pero esta verdad solo es reativa a hombre. Es
verdadero lo que es il o funciond para €, o lo que se adecua a las reglas de su pensamiento. Siguen a
la letra € vigo adagio de que € hombre es la medida de todas las cosas, también de la verdad. Hay
quienes piensan que nunca podremos resolver con certeza la pregunta por la verdad y que es inditil
aormentamos con €ela Hay quienes piensan que s podemos conocer la verdad, que nuestro
conocimiento necesariamente se abre a dla Piensan, méas exactamente, que en rigor la verdad no s
“conoce’, se afirma. Edsa afirmacion supone que € sujeto reflexiona, 2 vudve a § migno y
activamente toma podcion: airma que algo es 0 no es. Eda afirmacion slo se puede hacer
razoneblemente fundandose en @ reconocimiento de la evidencia por la que la redidad manifiesta su
ser. Al dirmar la verdad € hombre se airma a § mismo en su dignidad de sujeto, ya que esa
afirmacion es, indispensablemente, un acto de @ mismo que nadie puede poner por d, y d mismo
tiempo se desborda a s mismo ya que se Stlda en un anbito que tiene su parametro en dgo
infinitamente mayor que d: la redidad absoluta S pensamos de esta manera, comprenderemos que la
afirmacion de la verdad nos compromete con la redlidad y no con ningln otro criterio que se acomode a
nuesira conveniencia

Como quiera que sea, parece claro que sdlo € reconocimiento de la verdad libera. Porque nos
Stla sobre la gpariencia 'y € engafio. Y porque silo por la afirmacion consciente de la verdad sabemos
qué es lo que estamos queriendo, de manera que & rumbo de nuestra accién no quede determinado en
dltimo término por adgo extrafio a nosotros. La libertad es absolutamente incompatible con la
inconsciencia

La airmacion de las verdades particulares nos lleva a preguntarnos por la “Verdad de las
verdades’. En efecto toda afirmacion de dguna verdad estd afirmando que ago es absolutamente. Es
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decir, que captamos que de hecho esa redidad es, y no puede no ser tal como la estamos afirmando.
Esto nos plantea la pregunta acerca de cud es € fundamento de que dgo paticular y limitado pueda
ser absolutamente, y de que nosotros, seres limitados, podamaos hacer afirmaci ones absolutas.

Esta pregunta por la “Verdad de las verdades’ lleva implicita la pregunta por € hasta donde se
extiende nuestro conocimiento posible de la verdad. Conocemos sempre verdades limitadas, pero
precisamente reconocemos su limitey, d hacerlo, inmediatamente nos surge la pregunta por 1o que esta
mésdladed.

Lo que s ha dicho muedtra la importancia y @ sentido de explicitar e problema de la verdad.
Corresponde a la sabiduria del maestro experto proponer la sustancia de esta problemética de un modo
accesble e interesante. En la préctica esa problemética se concentra en preguntas parecidas a las
sguientes. ¢Por qué le importa d hombre conocer y afirmar la verdad? ¢Cémo puede saber € hombre
que conoce la verdad? ¢Cudles son las operaciones propias de un pensar correcto que es capaz de
afirmar laverdad? ¢A qué perspectivas Ultimas nos abre € conocimiento de la verdad?

El problema de la verdad nos remite inmediatamente a problema dd Bien y, més en concreto d
problema de nuestro actuar libre que redice vaores. S la afirmacion de la verdad es € problema
fundamentd del hombre, la actuacion de nuestra libertad es, como o sefidabamos desde @ principio, €
problema culminante. Aqui e juega en definitivatodo € sentido y € vaor de hombre.

Se nos plantea antes que nada € interrogante por la exigencia de nuestra libertad. Grandes
corrientes de pensamiento niegan que seamos libres y afirman que en Ultimo término nuestra accion
queda determinada por Algo o Alguien extrafio a nosotros. Hay, por € contrario, quienes afirman que
somos libres, que tenemos un red -aunque limitado- dominio de nuestros actos humanos. Piensan que
toda la dimenson éica dd hombre y su dinamismo psicoldgico quedarian sin explicar § no tenemos
esa libertad. Piensa que la libertad es la consecuencia de nuestra consciente afirmacion de la verdad y
es la manifestacion de que somos adguien cuyo ser es Unico e incomunicable a nada 0 a nadie mas. Es
evidente que aqui se da la cuestion més discriminante de todas: 1os que piensan que € hombre es libre
piensan en un ser. Los que piensan que no 1o es estan pensando en otro ser.

La posicion que tomemos sobre nuestra libertad nos llevard a un modo de pensar sobre nuestra
responsabilidad de ser-hombre. Nos agobia la irresponsabilidad socid que experimentamos a nuestro
derredor, y esto nos demanda tomar una posicion sobre lo que es nuestra responsabilidad persona, pues
no se puede dar aquéllasin ésta.

Aqui s plantea de lleno d gran problema humano d que dudiamos d principio de este estrito:
¢Cudes son los motivos valiosos que pueden ofrecerse a la libertad del hombre para que éste actie de
manera de crecer y desarrollarse, y no se destruya a si mismo? Y esto nos lleva a preguntamos queé es 1o
gue hace que ago sea en verdad valor humano.

Segin dgunos, € fundamento dd vador humano esta en la satisfaccion que un objeto pueda
ofrecer a hombre. Otros piensan que esta en la aprobacion que la Sociedad de una u otra manera le da
a una conducta. Otros piensan que @ vaor humano s