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PRESENTACION

Los retos ded mundo moderno y la consecuente renovacion que en € ambito de la Iglesa
Catdlica s= da respecto de las formas adecuadas de evangdizacion, obliga también a las
universdades catdlicas a replantear la vinculacion entre Evangdio y cultura y a abrir nuevos caminos
dentro del ser propio de una universidad. Es por otra parte una respuesta d reto que Paulo VI lanzo d
mundo catdlico en 1975 (Evangelii Nuntiandi, No. 20).

Una respuesta ha sido, por una parte, la creacion de un estatuto de universidad nuevo e inédito:
la universdad de ingpiracion crisiana Por otro lado € problema de la rdacidn
Evangdio-Universdad ha sdo objeto de numerosos estudios, congresos, didogos. En esta misma
coleccién hemos podido publicar dgunos de ellos. V)

El estudio que ahora ofrecemos fue presentado como ponencia en la 15a. Asamblea Genera de
la FIUC (Federacion Internaciona de Universidades Catdlicas) llevada a cabo en Santo Domingo, en
agosto del afio pasado. Su autor hablé desde la experiencia de una universdad jesuita
norteamericana. El enfoque que le da, d rastrear en @ evangdio los dementos que puedan dar € més
crisiano a lo propio de toda universdad, es un importante gporte a lo que se viene llamando
“ingpiracion crisiana’ 0 “vaores crigianos’ que ingpiran a una universidad.

Por eso, cuando € autor habla de universidad catdlica, entendemos que se refiere mucho menos
a un edatuto juridico eclesa y mucho més a un edtilo crisiano de universdad, que lo puede tener
agunaaun sin proclamarse estructuramente vinculada con la lglesia Catdlica.

Creemos que las ideas aqui expresadas podran ayudar a que nuestras universidades que
encuentren en Evangdio una orientacion, puedan establecer formas concretas para la evangdizacion
de la cultura superior, delainvestigacion y de lavida profesond.

P. Gerardo AnayaD., S. J.
Editor



|.INTRODUCCION

Egta ponencia tiene por objeto investigar como las universidades catdlicas de todo € mundo
pueden llegar a expresar d mensgie gpostdlico del Evangdio d tratar de responder a las esperanzas
de la sociedad contemporanea trabgando con quienes acuden a ellas para recibir una educacion
superior.

En d plateo de esta cuestion surge inmediaamente un problema muy sgnificativo. S uno
habla en serio de las “universdades catdlicas de todo € mundo’, no puede menos de venirle
prontamente d pensamiento la extreordinaria diversdad de tdes indituciones. Y quien sepa dgo
de las universidades miembros de esta Federacion caera en seguida en la cuenta de la variedad que
las caracteriza en multiples aspectos. dimensiones, edad, programas, niveles de ensefianza. . . Las
universdades representadas en nuestra  Federacidon se encuentran en  diversismos  contextos
culturdes y reigiosos, mantienen didtintas relaciones con los gobiernos de su respectivo pais v,
desde € punto de vidta juridico, hasta sus relaciones con la Iglesa son también diferentes. ¢Como
dar con una respuesta unificada y coherente d mensge evangdico entre tan gran nimero de
indituciones donde reina la mayor diversdad en cuanto a actividades educatives y culturales,
estructuracion del estudiantado, etc. . .?

La cuestion de una posible unidad entre una diversidad tan obvia condituye, a mi parecer, la
problemética de esta disertacion.

La blsgueda de esa unidad en la mision de las universdades catdlicas podria llevarse a cabo de
vaias maneras. Una consdtiria en € méodo fenomenoldgico, es decir, en examinar y cadogar las
actividades de los varios centenares de indituciones que componen este “universo’, tratando luego
de halar una unidad en dichas actividades merced d méodo inductivo. Este enfoque funcionaria sin
duda, hasta cierto punto, dentro de un pais o un sector educativo-cultura determinados, pero en €
contexto internacional no haria, con toda probabilidad, sino acentuar multiplicidad y dispariedad que
hoy se veny que justamente congtituyen € problema que tratamos de resolver.

También seria posible adoptar un enfoque histérico, intentando descubrir la unidad de la
mison de la universdad catdlica en andadura histérica a través de los sglos. Mas aqui se pone
igudmente de manifieto que @ desarrollo histérico en la época moderna y en distintos paises es la
causa de la extrema heterogeneidad del grupo.

Findmente, se podria ir a buscar una respuesta a la cuestion de la unidad en la diversdad
esudiando los documentos oficides de la Iglesa sobre la educacion universtaria, para ver 9 la
solucion se encuentra en elos. Este enfoque, a mi juicio, plantea un problema especia, por cuanto,
a excepcidon de agunos documentos dados a conocer estos Ultimos afios por obra de la Federacion,
la mayoria de las declaaciones de la Iglesa romana acerca de la ensefianza, incduida la
universitaria, etdn edtrechamente vinculadas con cierta cultura y apenas revean dgin grado
dgnificaivo de senshilidad a la auténtica mison catdlica de las universdades catdlicas dd mundo
NO europeo.

S estas opciones no resultan satisfactorias 0 fructuosas respecto a nuestra problemética de
“unidad en ladiversdad”, no nos quedara mas remedio que adoptar otra metodol ogia.



1. METODO - FUNDAMENTO LOGICO

Lo que buscamos es un méodo para llegar a la naturdeza y unidad de d respuesta de las
universidades catdlicas alos anhelos y esperanzas del mundo contemporaneo.

El méodo que les propongo consste en concentrarse en la vison evangdica de la persona
humana, tratar de poner en claro los eementos de que consta estavison defey, por Ultimo,

comprobar hasta qué punto ese concepto de la persona humana es @ fundamento de la
respuesta de nuestra universdad catdlica a las necesidades y esperanzas dd mundo contemporaneo,
asi como -a propio tiempo- labase red delaunidad en la diversidad, objetivo de nuestro esfuerzo.

Huelga decir que mi proposicion da pie a ciertas preguntas. ¢nos proporcionara este método
una idea clara del contenido de nuestra respuesta? ¢arrojara luz sobre las bases de la ansedad
unidad de los esfuerzos de las universdades catdlicas en tan diversos tiempos, paises y
circunstancias?

Los puntos siguientes pueden consderarse como presupuestos de este método. La verdad de
tdes presupuestos, condtituiria € fundamento égico para su uso. Esto es, S uno esta de acuerdo
con elos, tendra una razén para utilizar € método.

Concentrarse en un método antropoldgico es dar por sentado que la mison de la universidad en
la sociedad -y por ende la misén de toda universdad catdlica guarda una relacion esencid e
intrinseca con la persona humana La universdad es una inditucion a la vez socid y culturd. Eto
sgnifica que es en esencia una inditucion orientada a la persona humana. Todo lo que de ordinario
asociamos con la universdad -invedtigacion, ensefianza, profesiones, humanidades, laboratorios,
bibliotecas-, todas edtas cosas y muchismas mas se reacionan genuinamente con la cultura y
desarollo de la persona humana, € sarvicio a la misma y d ambiente en que s mueve. Este
enfoque antropoldgico de la universidad podra parecer obvio, y espero que lo parezca, pero debe
mencionarse aqui como uno de |os presupuestos del método sugerido.

Un segundo presupuesto es que d mensge dd Evangdio condituye también esencid y
radicdmente un mensge sobre la persona humana. Este postulado no es ya tan claro como €
primero. En generd concebimos & Evangelio como un mensgje sobre

Dios 0 Jesucristo. No obstante, hay una larguisma tradicion catdlica, desde los Padres de la
iglesia, pasando por la teologia medievd, hasta la teologia moderna y posterior d concilio Vaticano
I, la cud entiende la “Buena Nueva’ como “anuncio” acerca de la persona humana y dirigido a
dla El Evangdio no es una revelacion sobre Dios en S mismo o aidadamente considerado. Es un
mensgje sobre Dios en relacion con su pueblo, con cada persona humana, por medio de su Hijo
Jesucristo y en €. Segin € presupuesto que estamos comentando, € mensge evangdlico es
sustancidmente un mensge antropoldgico. Puede afirmarse que cada sentencia dd Evangdio es
una declaracion sobre la naturadezay destino de la persona humana

Hemos de reflexionar ahora acerca dd modo como estos dos presupuestos asientan € método
gue nos permite resolver la cuestion planteada Cdmo responden las universdades catdlicas, a
través de sus edudiantes y a la luz dd Evangdio, a las necesdades y esperanza dd mundo
contemporaneo?



S e cometido de la universdad es esencidmente antropoldgico y @ mensge de Evangdio se
refiere bascamente a la pesona humana -por lo que tambien merece d cdificativo de
antropologico-, entonces @ edudio de e mensge y la reflexion sobre d mismo en nuestro
contexto actua con sus necesidades, problemas, esperanzas, oportunidades, desafios, etc.
condtituyen un modo de intentar dar respuesta a la pregunta que nos formulamos. He aqui un
camino, diginto de los tres arriba indicados, para resolver d problema de la unidad de nuestra
mison.

Ege planteamiento tiene también la ventaja de hacer resdtar uno de los dementos més
importantes dd carécter especifico de la universdad catdlica S bien todas las universdades
actlan con dgun tipo de vison antropoldgica, la presencia, en la universdad catdlica, de la vison
evangdica dd hombre, como la entiende y desarrdlla la tradicion catdlica, es un signo o eemento
delo queladigingue. Mas, quiza, que @ apelativo extrinseco

de “catdlica’ y que ciertos componentes de sus programas de ensefianza, es la concepcion
evangdica de la naurdeza y degtino de la persona humana lo que confiere a la universdad
cadlica, seacud fuere d contexto culturd en que se encuentre, su caracter digtinto y especifico.

Teniendo presentes los presupuestos que acabamos de delinear -y considerandolos en todo
momento como hipdtesis de trabgjo-, me ocuparé ahora de la primera de las dos secciones
principales de este ensayo. Ante todo e trata de perfilar esa visidn de la persona humana que aflora
conslantemente en @ Evangdio. A continuacion hemos de examinar la manera (0 naneras) en que
e trabgo o funcionamiento de la universdad catdlica expresa dicha vison. . . o tiene oportunidad
de expresarla Con esto abordaremos la segunda de las dos secciones principales, volviendo a tema
de la respuesta a la pregunta que motiva nuestra ponencia: ¢Como responde la universdad catdlica,
de cara a sus estudiantes y por medio de elos, en la perspectiva del Evangelio, a los [lamamientos
de la sociedad contemporénea?

[11.VISION EVANGEL ICA

La tarea de bosgugar los eementos de la viséon evangdica de la persona humana es
verdaderamente tremenda. Muchos escritores y pensadores la acometieron ya a lo largo de los
siglos. ¢Qué podemos nosotros ofrecer en unas pocas lineas, y escasos minutos? Por otra parte, la
nocion de la persona humana que nos brinda € mensge de Evangdio no es dgo que pueda
halarse en taes o cudes parafos 0 pasges escogidos. Por naturaleza o impregna todo. Forma
parte de latrama globd dd mensge, y por dlo estan dificil de enunciar.

Mas hemos de intertarlo aqui. Esta endeble tentativa, no obstante, va acompafiada de la clara 'y
explicita invitacién a unirse a dla y hacer otro tanto, es decir, a que cada cud reflexione por su
cuenta sobre la visén dd hombre en € Evangelio y enuncie los dementos que sobresalgan. Lo que
sigue es una sugerencia de algunos de esos € ementos.

A. Sujeto creado con un destino

Las Escrituras nos pintan un cuadro de la persona humana donde ésta aparece como criatura de
Dios, como objeto del amor creativo dd Ser Supremo. ES, en términos ain mas antropol égicos,
la imagen de un hijo de Dios. Eta imagen, este concepto de la condicion humana, esta ya



presente en @ Antiguo Testamento, expresada en un sinfin de pasges y degorias. ES como una
armazoén de todo lo que vendra después, en ambos Testamentos. Aun cuando no se discuta o
mencione explicitamente, laarmazdn esta ahi.

Cada sr humano es visto en la Escritura no sdlo como objeto de la creacion de Dios, Sho
también como aguien con un destino persond y trascendentd. Ya se trate smplemente de un
més dla después de la muerte 0 se interprete, con d refinamiento de la terminologia pauling,
como preordinacion de Dios concretada en Cristo, € concepto y aceptacion de un destino
trascendental esta también ahi. En redlidad, eta doctrina sobre € destino dd hombre es lo que
atribuye a cada sr humano un puesto especid y caracterigtico en la creacion y lo que le
digtingue, por poco que sea, de todas las retantes maravillas creadas, aun las mas
esplendorosas.

Egta omnipotente doctrina del ser humano como crigtura y de su destino encierra toda una
antropologia de la persona. Gran parte de las especulaciones de los Padres de la Iglesia 'y de los
tedlogos sobre la naturdeza de la persona humana viene de lo que € Evangdio nos ensefia
acerca de nuestro destino. Desde Atanasio hasta Rahner, los pensadores catdlicos han intentado
desentrafiar @ sentido del destino humano, como via fructifera para llegar a comprender nuestra
neturaleza.

Por Ultimo, mientras los filésofos de todos los tiempos no han degjado de reflexionar sobre la
indole “epiritud” de la persona humana, d gran impulso para entender esta dimenson de
hombre procede, de hecho, del Evangelio, con sus postulados y exigencias. S vamos a buscar la
fuente de donde viene fluyendo a través las épocas esa corriente de interpretacion,
descubriremos que no es Plaon ni Aristdtdles, sno d Evangdio y su doctrina sobre la
natural eza creada de cada personay su destino divino.

En d mundo dela Encarnacion

La visdén comunicada por las Escrituras cambié radicAmente nuestra percepcion de la
naturdeza dd mundo y, en consecuencia, d contexto en que la raza humana vive y fragua su
degtino. No ya por la mera percepcion de que € mundo en su totdidad y cada persona que lo
habita son objetos directos de la voluntad amorosa de Dios, Sino por la revelacion de la venida
del Logos a la cane, € Evangdio cambia d mundo. . . 0, mas bien, nos presenta un mundo
nuevo y cambiado. La creacion, que da hospedge y hogar a la segunda Persona de la Trinidad,
no puede ya juzgarse puramente “naturd”, y menos ain “irred”, “mad’, etc., como la juzgaban
tantos filésofos de la Antigliedad. EI mundo era digno de convertirse en morada de Dios, venido
en la persona de su Hijo. La naturdeza humana era digna de convertirse en naturaleza adoptiva
de Dios mismo. Ni los seres humanos, ni d mundo en conjunto, ni cuaquiera de sus partes
pueden ya tratarse con burla o0 desprecio. La encarnacion de Hijo dio d mundo una nueva
grandezay dignidad.

¢Qué relacion tiene eso con la vison evangdlica de la persona humana? Es un importante
elemento de ese panorama, por conferir una nueva validez y nobleza a todos los aspectos de la
exigencia humana y d terreno en que éta es vivida. El cuerpo es ahora tan noble como €
espiritu, € trabgo tanto como la oracidn, la cultura tanto como & amor. Y este gran universo,
hogar de la raza humana y a la vez, después de la Encarnacion, hogar de la Divinidad, posee
también un nuevo dgnificado y una nueva nobleza. La persona humana se encuentra ahora



edablecida no en un mundo extrafio o lgano, Sno en d mundo de la Encarnacion. Y este
“nuevo” contexto da nuevo sentido atodo cuanto los hombres somos y hacemos.

Con la promesa deresucitar aotravida

La proclamacion méas fundamentd y excdsa dd Evagdio -y la de mayor dcance
antropologico- no es la que e refiere ala culpa 'y d pecado, o d dolor y la muerte, sino a la
resurreccion y la vida. El anuncio de la resurreccion de Cristo por la fuerza dd amor dd Padre
es d togue supremo de mensge evangdico, asi como la més radicd de las ensefianzas del
Nuevo Testamento que dan origen a la nueva antropologia cristiana. La vida de JesUs los dias de
Viernes Santo y Sdbado Santo, contemplada desde fuera, es la de un insigne servo de Dios, la
de dguien dotado de gracia y poder. El acontecimiento de la Resurreccion modifica por
completo esta imagen. Ahora se ve como fue sempre: la vida, muerte y resurreccion dd Hijo de
Dios, dd Logos hecho hombre. La resurreccion dd Hijo es la proclamacion y gercicio de
poder divino (de vidd) sobre la muerte. Equivde a declarar irrefutable e inmutablemente que
nuestro Dios es un Dios de vida y no de muerte; que la vida como don de Dios es la suprema
realidad de una creacion sometida, por |o demés, d dominio y lasleyes de la muerte.

Pero yendo todavia més Igjos, la Resurreccion es € anuncio de una nueva visén de la persona
humana. El maestro de esta nueva antropologia es san Pablo, quien ensefia a todo € que quiere
presarle oidos que la resurreccion de Cristo es nuestra resurreccion. La resurreccion no
condituye, en la vison de San Pablo, un aidado suceso higtérico que le ocurrid a una sola
persona. Es @ anuncio del plan de Dios para su pueblo, para cada uno de nosotros. Dios no
quiere vida y luego muerte. Quiere la vida a través de la muerte, después de dlay “por encima’

de dla superdndola La resurreccion no es un fendmeno naturd, como la llegada de la
primavera tras d invierno. Es la contradiccion de la muerte, b destruccion de la muerte por obra
de Dios de la vida. Y es también la destruccion de nuestra muerte, no su supresion, SnNo su
aniquilamiento definitivo.

Examinada en todo su contexto evangdico, la resurreccion, como promesa de vida, es una
potente luz que pone ad desnudo nuestra naturaleza y destino. La doctrina cristiana acerca de la
resurreccion no e refiere a la inmortalidad del dma, aunque con frecuencia se haya dado esta
confusién. Es una doctrina sobre nuestra persona, cuerpo y dma. Y nos dice que esta persona
concreta no esta destinada a la muerte, sino llamada a la vida. He aqui adgo que transforma toda
laredidad de nuestra vida como ahoralavivimos.

Ejerciendo lalibertad

Algunas de las mas fructuosas ensefianzas dd Evangdio acerca de la persona humana no son
elementos “declarados’, Sno que condtituyen una especie de sudtrato, un fundamento de toda la
vison evangélica dd hombre. Un gemplo de esto es d demento de la libertad de la persona.
Cierto que la nocion de libertad nos viene de la Grecia antigua, pero no lo es menos que €
Evangdio ha contribuido en modo sumamente dgnificativo a su aceptacion como parte
integrante de laimagen de la persona humana

¢En qué lugar o lugares de la Escritura se proclama la libertad como rasgo digtintivo del obrar
humano? La nocién de responsabilidades en € sentido de tener que dar cuenta de los propios



actos -culpa y castigo, méito y recompensa implica necesariamente que taes actos son libres.
Las obligaciones reativas d culto y la oracidn suponen también que la persona es libre de
cumplirlas 0 no. La experiencia de la vocacion a desempefiar € pape de profeta o discipulo
denota una capacidad bésica de eleccion en d corazéon de la persona llamada. Cuando Cristo
censura y aun condena a alguno s por sus pecados e hipocresia, cuando adaba a quienes se
desprenden de sus bienes en favor dd prgjimo o cuidan de los abandonados, esta iguamente
diciendo que esas acciones son censurables o loables porque la persona en cuestion es libre de

escoger.

Este concepto subyacente de la libertad de la persona encuentra eco directo en los Padres de la
Iglesia, donde se ve reforzado por la nocidn filosdfica de libertad. Més tarde llegard a condtituir
e nicleo de la antropologia escolégtica y de la tradicion viva de la éica crisiana. En nuestros
tiempos hala vigorosa expresén en la doctrina dd concilio Vaticano 11, paticularmente en su
“Declaracion sobre la libertad rdigiosa’. Este documento llama con justos motivos la atencion
sobre € postulado radica de la Iglesa de que la persona humana debe ser libre para practicar la
religion. No hay adoracion posible ni digno sarvicio a Dios sn voluntad libre. Las incidencias
de esta nocion fundamenta de libertad en € campo de la éica, la mord, la vida poalitica,
familiar y econdmica, y quiza también en la educacion, han Sdo y Sguen Sendo una rica fuente
deviday pensamiento cristiancs.

Llamado a servir

La vison evangdica de la nobleza de la persona humana, con su fin divino y promesa de una
vida después de la muerte, es ta que podria llevarnos a un sentimiento de superioridad, cuando
no de arogancia “Cima de la creacion’, “gloria dd Dios vivo’, son expresiones tipicas ded
modo como la tradicion cristiana describe a la persona humana. jQué facil le resulta d hombre,
duefio y sefior del universo, sentirse orgulloso y superior!

Mas d gemplo de Criso y d cao llamamiento de los Evangdios a imitarle congtituyen un
antidoto contra esa tendencia y, a la vez, otro vaioso demento de la imagen cristiana del
integra desarrollo de la persona.

Cristo se proclama a s mismo € servidor de todos. Al contrario de los fariseos, declara haber
venido a sarvir. Y su vida entera es aplicacion de edta enseflanza. Ademés, Crito deja bien
claro que sus seguidores deberdn hacer otro tanto. Estén llamados a hacerse “todo a todos’ y
serén juzgados por este criterio.

Pero € servicio d que llama d evangdio no es sola y excdusivamente una obligacion. Cristo
habla también de recompensa, de diciente. En lo mas hondo de la visén éica dd Nuevo
Testamento encontramos la declaracion -en verdad nueva y asombrosa: de que lo que hacemos
por los demas es consderado por Dios como ago hecho a EI mismo. No podemos “servir’ a
Dios en d sentido literd de la pdabora, esto es, suminigrarle lo que no tiene o lo que necesta
Més d decir: “Cuanto hicigeis a uno de estos hermanos mios més peguefios, a mi me lo
hicigeis’, Cristo abre una nueva perspectiva y nos muestra una nueva manera de servir y adorar
a la Divinidad. Al mismo tiempo proporciona a sus seguidores un poderoso motivo para
hacerse, contrariamente a la tendencia natural del hombre, servidores de todos.
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F. Conclusoén

Los eementos de la doctrina evangdlica aqui mencionados no representan sino una saleccion
entre otras muchas enseflanzas. son meras partes de todo un cuadro. A lo largo de los sglos, la
tradicion catdlica se ha venido entregando a la tarea de identificar y desarrollar esos eementos
para obtener € cuadro completo de la vison evangédlica de la persona humana. Aln no existe
una formulacion globa y exhaudtiva de nuedtra antropologia catdlica Td vez no llegue nunca a
exidir, porque lo més critico es la antropologia vivida,  modo en que la tradicidn, es decir, la
comunidad catdlica, ha vivido esa doctrina sobre la naturdeza y destino de la persona humana.
La misma vison esa presente en la vida secramentd de la Iglesa, en su liturgia, su mord, su
atey su misca Y es de suponer que también lo estd en la labor educativa de la comunidad
catdlica, en las escudas, colegios y universdades que esta comunidad origind y hoy continta
patrocinando e inspirando.

S las universdades catdlicas dd mundo actua han de dar una respuesta firme y convincente a
las necesidades de la sociedad, a las esperanzas de los muchos que vienen a nosotros en busca
de ingruccion, ta respuesta debe radicar, vinculandose activa y eficazmente con dla en la
basica vison catdlica de la persona humana, en ese concepto que deriva de la proclamacion del

Evangdio .

Nos ocuparemos ahora de la vida de la universdad catdlica en nuestros dias, con sus esfuerzos
por responder a las necesidades de la sociedad a la luz de esta vison evangélica de hombre,
¢Pe qué modo la expresala misién gpostdlica de nuestra universidad?

IV.MISION DE LA UNIVERSIDAD CATOLICA

Tratdndose de hdlar la rdacion que exige entre d mensge evangdico y la respuesta de la
universidad catdlica a las esperanzas y necesdades de la sociedad actua, hemos aventurado la
hipdtess de la que nocion de la persona humana, la antropologia, es € concepto mediador. En la
seccion  precedente (111) hemos sdeccionado y comentado adgunos dementos de esa imagen
evangélica. Todo esto nos lleva ahora d otro extremo de nuestra linea de raciocinio, 0 sea a la
universdad catdlica de hoy, asu misény actividades.

Qué rdacion, s la hay, guardan mutuamente la doctrina del Evangdlio acerca de la persona
humana y la mison educativa de la universdad catdlica? ¢Como se insertan los diversos eementos
de esa visén evangdica de la persona en € snfin de actividades de la universidad catdlica e influyen
en dlas? ¢Qué papd desempefia d concepto mediador en las decisones referentes a curriculo,
reparticion de los recursos econdmicos, relaciones con la poblacion loca, etc.? He aqui dgunas de las
preguntas que han de formularse 5 la hipdtesis propuesta méas arriba tiene un sentido redl.

Sugiero que intentemos responder a estas preguntas examinando € influyjo de la imagen
evangdica de la persona humana en la universdad catdlica bgo tres encabezamientos generales.
Estos tres gpartados no representan actividades 0 programas especificos, son mas bien perspectivas o
vaores educaciondes que, por una parte, surgen de la nocion evangédlica de la persona y, por otra,
influyen en las decisones que las universdades cadlicas deben tomar en d contexto de su funcion
educativa
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Al tratar este tema de la mison de la universdad cadlica, he de enunciar con claridad mi
propio punto de vista segin d cud la universdad catdlica es, ante todo, una universidad. El hecho de
s catdlica no la diferencia esencidmente, como inditucidn, de las universdades gubernamentaes o
laicas. ES, pues, una universdad y comparte sustancidmente con todas las demas sus fines, mison y
tradiciones. Pero hay una modaidad critica -y hacemos hincgpié en la paabra “critica’- que nace de
su antropologia, influye en su manera de actuar, le da una nota didintiva y condituye la base, a mi
juicio, para hablar de una misién comin de las universidades catdlicas.

Lo que sgue revige d caracter de propuesta, de incentivo para € debate. Lleva también
implicita una invitacion a que ustedes mismos presenten otros modos de relacion, otras maneras en
que € mensge y la antropologia del Evangdlio dectan nuestra vida y nuestra labor educativa de cada
dia

A. lluminacion dd mundo

El concepto de la persona humana en € mundo y la concomitante interpretacion del mundo que
encontramos en los Evangelios arrojan no poca luz sobre @ trabgo de la universidad catdlica
Por la revdacion cristiana sabemos que los seres humanos forjan su destino en un mundo
marcado por la Encarnacion. El nuestro es un mundo donde Dios se digné entrar, en vez de
evitarlo. Nuestra higtoria, mercad a su, encarnacion, se convirtié en historia de sdvacion y
gracia. Nuestra naturdeza -cuerpo y dma, epiritu y materia- fue hecha la suya propia por €
Logos.

En la higoria dd pensamiento cristiano hay dos modos de entender d acontecimiento de la
Encanacion. Uno de dlos la ve como suceso que tuvo lugar en una época y momento
determinados, como irrupcién o “sorpresa’ histdrica. De ahi “se siguieron” un ennoblecimiento
y una iluminacion de la naiurdeza e historia humanas por via de la accion de Dios y de la
comprension del creyente.

B segundo modo de entender la Encarnacion consiste en condderarla como parte de plan
concebido por Dios desde antes de la creacion. Es claro que en esta perspectiva, en esta teologia
de la Encarnacion, la iluminacion de nuestra naturdeza, destino y Stuacion en  mundo surte
un efecto mucho maés poderoso, dramético y penetrante.

Imaginar € mundo, la naturdeza y la persona humana como todo un escenario creado para la
entrada de lo divino, por medio de Cristo, es ver la nobleza, € vaor, la gloria de la creacidn
entera. La materia no esta perdida, Sno que va a més. La naturdeza no es hodtil a lo divino, Sno
gue estd destinada a ser teatro de la manifestacion divina. Por eso € concepto dd mundo como
lugar de la Encanacion y € de la persora humana como centro de ese mundo modifican
radicdmente nuestra vison de mundo mismo, de la naturdeza, la sociedad, la persona, es
decir, de todo cuanto congtituye € verdadero objeto de lalabor de la universidad.

Tratemos de enfocar este punto en la perspectiva de la propia universdad. La universidad
aurgida de la experiencia occidental del Medievo es ante todo una empresa cultural. Al
desarollarse en € transcurso de los dglos, ha ido ampliando su campo hasta hacer suya cas
toda forma de conocimiento sobre cas cuaquier aspecto de la naturaleza. A esto ha afadido los
conocimientos y técnicas necesarios para ciertos tipos de trabgo, a saber, la capacitacion
profesond. La universdad estudia y ensefia todo lo que tenga ago que ver con seres Vivos,



vegetdes 6 animaes, con cosas extritas, cantadas o pintadas, con fendmenos fisicos, psiquicos.
. . 'y a haga nunca acabar; la liga es practicamente infinita. Y lo hace por curiosdad, por
utilidad, por afan de saber y dominar.

Ahora bien, ciene la universidad catélica otros objetos de estudio que le sean propios? jNo!
Béscamente eta empefiada en la misma tareg, en la misma empresa culturd y técnica Sus
objetos 0 temas de estudio, investigacion y ensefianza son idénticos a los de las demas
universidades de mundo. Cierto que la universdad catdlica debe atender particularmente a una
“seri€’ de objetos de estudio que le son mas afines, los que se relacionan con la Revelacion, en
los cudes = basan la tradicion catdlica y la antropologia cristiana; pero, fuera de esto, sigue
gendo una universdad como las otras. S dgo la digingue, es d hecho de llevar a cabo su
investigacion, estudio y ensefianza con un sentido -que todo lo imbuye- de que este mundo no
es uno de tantos, sino € teatro de la presencia diving, es un escenario del drama divino-humano,
un laboratorio de “cridificacion” universd. Lo diferente en la universdad catdlica no es su
objeto de estudio, sno d modo como se enfocan los objetos, tanto humanos como naturdes. No
otra cosa se sugiere con € témino “iluminacion”. La doctrina evangdlica sobre € mundo
transformado por la Encarnacion confiere a todo lo que se estudia y se sabe un nuevo hao, lo
iluminacon una nuevaluz.

La dedicacion a las letras humanas -hidtoria, literatura, lengua, filosofia- no es ni més ni menos
gue es0 mismo. Pero estas obras dd espiritu humano se ven en la universdad cadlica como
andes de la persona humana, individual y colectivamente consderada, en busca de la presencia
dd Dios encarnado. Las ciencias fisicas son medios para llegar a conocer este mundo y fabricar
Utiles que permitan dominarlo y mgorarlo, mas d propio tiempo Srven para contemplarlo como
teetro de la presencia y actuacion de Dios. En cuanto a las profesones, no se miran a una luz
diginta y contradictoria, Sno complementaria, como ayuda para servir y congruir la comunidad
humana que, ademés de esto, comunidad humana, es prefiguracion dd Reino por venir.

Para la comunidad catdlica, que nuestra universdad representa y a cuyo servicio eda la
orientacion que acabamos de ver es importante. En cuaquier movimiento religioso se da la
perpetua tentacion de prescindir de la naturdeza y la historia para buscar un contacto puro con
lo divino. Edta tentacion es gena d crisianismo, dada la Encarnacion que le srve de base. La
comunidad catdlica esa llamada y es desdfiada a sumirse en la naturdeza y la higoria no a
goatarse de dlas. Y la universdad catdlica -de la que agui me ocupo-, iluminada por la vison
evangdica de la pesona humana, tiene por cometido encabezar ese movimiento de
goroximacion a la naturdeza y la historia, para adorirse camino a través de las mismas. El reto
gue ha de aceptar la universdad cadlica consste en s rdigiosa, en mantenerse crisiana d
trabgar con esasredidades . . . vistas como aparecen alaluz de la Encarnacion.

Modifica eto la tarea 0 mision de la universidad catdlica? {Si y no! No, por cuanto trabgja con
los mismos objetos que las demés universidades (con la posible excepcidn, como deciamos, del
edudio especifico de la Reveacion). Si, en la medida en que su perspectiva es didtinta v,
ademés, critica para @ acto completo de comprensén. Cuando @ bidlogo estudia un tgido
inflamado, ¢es su mirada diferente de la que una madre dirige a su hijo presa de la fiebre? La
fuga de Bach que sde de un sntetizador ¢es disinta de la que nos brinda amorosamente un
Casals? ¢Hay aguna diferencia entre la manera como un poeta describe su morada ancestrd y
la ddl tasador de una sociedad inmobiliaria? En € grado en que la respuesta a estas preguntas es
“d” en ese migmo grado la misén de la universdad catdlica se disingue de la de las otras
universdades.
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La iluminacion que proviene del concepto evangdico dd mundo y € lugar ocupado en é por €
hombre forma parte del “don” de toda inditucion catdlica de estudios superiores. Este don no
quita ni d peso ni la gloria de la tarea de ensefiar y gprender que condtituye la mision de todas
las universdades. Arroja, no obstante, su propia luz bre dicha tarea, la iluming, le procura un
diciente, le brinda una recompensa.

L a persona, punto de enfoque

El panorama de la naturaleza humana revelado por la Buena Nueva de Jesucristo y € puesto
gue la persona humana ocupa en esa doctrina proporcionan, por asi decirlo, un punto de enfogue
a la labor de la universdad catdlica: la propia persona humana. En este foco convergen todos
los aspectos de la vida de la universdad cadlica, y é determina las mltiples dimensiones de su
misén y actividad. Por otro lado, la facultad de concentrarse en la naturadeza y destino de la
persona humana es un factor de primer orden en la eventua respuesta de la universidad catdlica
alas necesidades y esperanzas de la sociedad contemporanea.

Nosotros, habitantes del mundo occidentd, de este mundo podcrisiano y podtindudtrid,
vivimos en la era dd individuo. Que los demas decidan S esta asercion es 0 no universamente
vdida en las Ultimas décades dd siglo XX, es dedr, s se glica también a Asa y Africa
contemporaness, d Tercer mundo, Como minimo, puede afirmarse que @ foco de aencidn que
representa hoy en Occidente la persona individua ha influido en & pensar y actuar de los
moradores de otras muchas partes del mundo, en especid entre las minorias sdlectas y las clases
cultas, por la penetracion del pensamiento y los medios de comunicacion occidentales.

Nosotros, en todo caso, vivimos en la era de la persona. Mas este hecho culturd no puede
cdificarse de pogtivo sn reservas. No nos es licito afirmar que € énfasis contemporaneo en la
persona condituye lo que podria legitimamente llamarse “persondismo’. Més exacto parecen
aqui los téminos “individudismo’, “egocentriamo’, “narcdissmo’. El fin de la época
raciondista en Occidente a principios dd dsglo XX no sgnificd d fin dd individudismo. En
redidad, a medida que la nocion de la persona se hacia mas psicoanditica, adquiria un carécter
més egocéntrico y narcissta Philip RIEFF ha publicado brillantes escritos sobre la “edad
terapéutica’, nombre que da a la época actua en Occidente, donde nuestras energias y
actividades 2 centran en € bienestar dd yo individuad y las mlitiples edtrategias utilizadas por
la personalidad psicoanditica para promover ese bienestar.

La sociedad a la que se dirige la universdad catdlica de hoy, d menos en Occidente, y los
individuos que vienen a nosotros como edudiantes se ven envudtos de lleno a dicho
egocentrismo y narcissmo. (Una vez més hago notar mis reservas sobre la aplicabilidad directa
de esto a todos los contextos culturdes dd mundo en los que actlan las universdades
catdlicas). El medio en que mueven ese ambiguo: d énfasis en la persona con sus capacidades,
poderes y derechos es laudable desde & punto de visa dd Evangelio y su mensge, pero, de
hecho, ese énfasis va entremezclado con otro que se caracteriza por € egoismo y la estrechez de
miras y que, a veces, incluso lo supera Por ambas razones, la cultura pogtanditica o
“tergpéutica’ -que es en gran medida la cultura dd mundo de la universdad contemporanea
lanza un reto y brinda una oportunidad especides d mencionado enfoque evangdlico de la
naturaezay destino de la persona humana.
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En esta doctring, en esta imagen, se cimenta la ensefianza catdlica sobre la naturdeza y destino
de la persona. Y de eta misma doctrina procede @ importante y privilegiado enfoque de la
enseflanza, investigacion y sarvicio de la universdad cadlica S, como afirmaba RAHNER,
todas las declaraciones dogméticas de catolicismo son antropoldgicas, habra que decir, pardela
y andogamente, que todas las actividades de una universidad catdlica son antropolégicas, esto
€s, estén centradas en la persona.

Es daamente imposible llegar a ofrecer una vison globd de la funcion de concepto
evangdlico de la persona en la vida de la universdad catdlica. Contentémonos, pues, con
algunos “sondeos’. Las sugerencias que les ofreceré a continuacion deberdn ser cotgjadas con la
propia experiencia de ustedes y, sobre todo, complementadas con la vida y experiencia de sus
indituciones

Un gemplo tradiciond y evidente dd influjo de la doctrina evangélica es € de la dimensidn
“egpiritud” de la persona humana. Esto forma parte integrante de la tradicion crisiana As
pues, tendemos a darlo por sentado. Sin embargo, ha dgado ya de ser un demento -aceptado o
sobrentendido- dd mundo universitario d que pertenecen nuestras indituciones. Tenemaos un
mensgie que tranamitir a la sociedad contemporanea, a muchas de las culturas postcristianas y
no crisgianas en las que trabgamos y ensefiamos, un mensge sobre la indole espiritud de la
persona humana, llamada a un destino trascendental. Para la universdad catdlica de la Edad
Media, esto podia ser una verdad obvia en @ ambiente culturd que la rodeaba y entre las gentes
a quienes trataba de servir. Pero hoy ya no lo es. Por eso, la naturadeza espiritua de la persona
tad y como la manifieta € Evangdio es de por s un demento dd enfoque que nos viene dd
mismo Evangdio y debemos llevar a efecto en nuedras indituciones. ES0 no es meramente un
tema para las clases de filosofia y teologia Entra también en la psicologia, la literatura, € ate 'y
laantropologia, asi como en otras muchas disciplinas, materias de investigacion y problemas.

Edta vison de la persona humana como espiritud -en d sentido en que lo entiende la tradicion
de la antropologia cristiana -es un factor importantismo en la respuesta a las necesidades de la
sociedad y de los estudiantes de hoy, en la cud se centra nuestra Asamblea Generd. Un
eemento clave en la busqueda dd hombre contemporaneo es € anhelo de un fin diginto ded
tempora, de un horizonte no espacid y de un destino superior a psicologico. La vison
evangédlica de la persona como la declara la tradicion catdlica -vison de la persona con una
dimenson espiritud plenamente integrada en @ tiempo-espacio y con la de responder a la
vocacion a un fin trascendentd, en su cdidad misma de ente integrado, es decir
materid-espiritua -es precisamente una respuesta a ese grito contemporaneo, respuesta que la
universidad catdlica es capaz de expresar, no a guisa de sermon o doctring, Sno como redidad
vivida, y dlo en medio de todas las demés actividades culturdes e intdectudes que condituyen
lavidauniverstaria

Un segundo elemento de esta vison evangélica me parece de especid importancia para la vida
de una universdad catdlica. El Evangelio presenta a la persona como libre: libre de responder a
la llamada de Dios, de practicar la religion, de escoger éste 0 aquél entre bs bienes finitos, de
rechazar a Dios, de pecar. Una de las raices més profundas de la tradicion occidental de liberted
es de carécter religioso, y uno de los més vigorosos y omnipresentes portadores de esa tradicion
es la Iglesa Desde las ensefianzas y relatos de Evangelio hagta los documentos dd concilio
Vaticano |, pasando por los Santos Padres y los tedlogos, la libertad de la persona humana ha
sdo sempre un tema crucid de mensge crigiano. Y ¢qué mensge puede ser més importante

15



para los educadores, mas apto para inspirar la respuesta a las esperanzas y necesidades de
quienes hoy acuden ala universdad afin de formarse culturd y profesondmente?

S hemos de permanecer fides a la visdn evangdica de la persona, debemos educarnos para
educar a las personas con vidas a la libertad. La iglesa relvindica para los seres humanos la
libertad més dementd, la de practicar la rdigion. Pero la misma tradicion proclama también
que € hombre debe ser libre para aprender, crecer y hacerse integrdmente humano. Por dlo,
pate de la tarea -pate esencid, no accesoria- de la universdad catdlica condste en
proporcionar a las personas los conocimientos, capacidades, valores y experiencias que les
permitan escoger, actuar libremente, y esto en todas &s dimensiones de su vida, no sblo en €
plano religioso. Las letras humanas son en potencia, para esta labor, un importante instrumento.
Las profesones y las técnicas profesondes quedan reducidas a un nivel mecanico § no van
acompaiadas de esa educacion para la libertad. “Y la verdad os hara libres’: td es la inscripcion
grabada- de hecho o en espiritu- en @ portico principa de toda inditucion catdlica de ensefianza
superior.

Nuestro pape de educadores catdlicos y universtarios no condsten en ningln tipo de
adoctrinamiento: ni politico, ni religioso, ni éico. La Iglesa podra servirse de otros méodos de
ingruccidon en otros niveles y otras clases de establecimiento, mas no puede adoctrinar a nadie
en la universdad. Esto es contrario a la naturdeza de la universdad; aunque, por desgracia, hay
muchismas indituciones en d mundo que = llaman a § misnas universdades y son, en
redidad, medios de adoctrinamiento. Tal no es la mison de la universdad catdlica Nosotros
somos sarvidores de la vison evangdlica de un crigianismo adulto, libre y responsable. 'Y
entendemos la persona como libre, 1o que responde a agunas de las mas hondas esperanzas de
nuestros contemporaneos.

Dedicarse a la formacion para una libertad responsable, en vez de entregarse d adoctrinamiento
0 a la ensefianza rutinaria, no es siempre, para @ educador, € camino més facil de seguir. Es,
empero, d més auténtico. Esta clase de libertad adulta y cristiana requiere los conocimientos
que liberen de la ignorancia y de los pguicios. Requiere un nivel profesond que permita obrar
con eficacia Requiere un sentido de lo bueno y vadioso que lleve a un uso responsable de la
propia libertad.

Haré una Ultima obsarvacion. S d mensge evangdlico y la mision de la universdad catdlica se
centran, como deciamos, en la persona humana, €lo sgnifica que una auténtica universidad
catdlica debe conceder suficiente espacio a este campo, oficio o actividad que se refiere
epecidmente a crecimiento o desarrollo integrd de los universtarios. En la actud universdad
norteamericana, esto se hace a menudo bago los conceptos de “vida estudiantil” o “desarrollo
edudiantil”. Las digposciones adminidrativas para ocupase de eta cuedion  varian
consderablemente de un tipo de universdad a otro. Lo que aqui quiero decir es que esta
dimension de la labor de la universdad no puede pasarse por dto ni exquivarse, en razén de
paticular enfoque que edas indituciones deben dar d crecimiento y desarrollo de sus
estudiantes, no sdlo en lo bcante a la cultura 'y formacion profesiona, sno también a la libertad
y responsabilidad.?
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Transformacion delasrelaciones

Quisiera todavia examinar con ugtedes un tercer aspecto, muy amplio, de la influencia de la
doctrina evangélica acerca de la persona humana. Sin duda es manifiesto pero de todos modos
debo mencionarlo -que las rdaciones exigentes entre la imagen normativa de Evangdio y la
vida de cada universidad catdlica en los digtintos paises y culturas han de ser diferentes. Lo que
indico aqui, en mis tres gpartados, podra gustarse 0 No a su respectiva Stuacion. A cada uno de
ustedes le toca determinarlo y sugerir diversas categorias que den cuenta del impacto de la
nocion evangdica de la persona en la mison de su universdad. Pasemos ahora a la tercera zona
deinfluencia

Una de las tres maneras, muy tradicionades y comunes, de hablar de la mison de la universdad
en d actua mundo universtario de Norteamérica condste en referirse a la enseflanza, la
invesigecion y d savicio. De este Ultimo me propongo tratar aqui. En la tradicion occidenta,
la mayoria de las universidades se ven a s mismas en € deber de savir a la sociedad, a la
colectividad donde radican. Este “servicio publico” puede concretarse en clinicas vinculadas a
las facultades médicas, en asigtencia a las escudas locdes por pate de las facultades de
pedagogia, en conaultas a la universdad sobre problemas econdmicos y politicos de la sociedad
0 en asesoramiento gratuito sobre cuestiones juridicas o fiscades para los fatos de recursos. Al
menos en e contexto norteamericano, cuando las universidades, gubernamentales o privadas,
solicitan € apoyo de los ciudadanos, muy a menudo refuerzan sus peticiones con gemplos de
servicio publico que redizan.

Prescindiré de s este sarvicio publico de las universdades dd mundo es 0 no lo que sus
declaraciones y fines dan a entender. Me temo que, en € caso de muchas de las supuestamente
més importantes y pregtigiosas universdades, € ided de servicio publico se vea con harta
frecuencia sudtituido por una actitud de “torre de mafil”, que las distancias de los problemas y
neces dades reales de la sociedad, y aun a veces por una clara postura de arroganciay desdén.

Sea lo que fuere, he aqui la pregunta que nos interesa ¢COMo entienden las universidades
catdlicas este papel de sarvicio publico y como lo relacionan, S lo hacen, con la nocién de una
antropol ogia evangdlica o teoldgica que ha de moldear la vida de toda universidad catdlica?

Creo que cudquier informe sobre las actividades de servicio publico llevadas a cabo por las
universidades catdlicas reflgaria una gran variedad de prestaciones. Ya se trate de las
principaes universdades de Europa y las Américas, ya de las implantadas en tierras no
crigianas 0 en paises en vias de desarrollo, la tradicion de servicio como actividad universitaria
e presentaen mltiples y diversismas formas.

Lo que aqui pretendo sugerir y explicar brevemente es que esta actividad de servicio a los
demas por parte de las universidades catdlicas no congituye un apéndice accidental a su labor y
espiritu, ni tampoco ago copiado de las universdades laicas. Dicho de otra manera, €
Evangdio nos muedtra la imagen de una persona humana llamada a servir. En d vemos a un
Sefior y Sdvador entre cuyos titulos figura € de Servo. Reteradamente oimos de sus propios
labios que ha venido para ser @ servidor de todos y que quien desee seguirle debe también
hacerse € servidor de todos. Tanto € llamamiento como la motivacidn son aqui vigorosos y
persistentes.
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Més dla de este gemplo y estas exhortaciones, hay todavia otra dimenson de la doctrina y
antropologia biblicas que ha contribuido en gran medida, a través de los dglos, a empujar a los
crigianos e indituciones crigianas por @ camino dd servicio d prgjimo. Uno de los ementos
més fundamentaes de la ensefianza éica de la Biblia es la proclamacion de que “lo que hicigtes
a uno de estos hermanos mios més pequefios, a mi me lo hicigeis’. He agui una revelacion
extraordinaria, tanto desde @ punto de vida teoldgico como humanitario. El crisianismo nunca
dijo que € prgjimo fuera Dios, Sno que, repitiendo las paabras dd Maestro, nos ensefia que 1o
que uno hace por los demés, en especid por los pobres y necesitados, es juzgado por Dios como
hecho a EIl mismo. El crisianismo ha proclamado congtantemente esto y ha ingpirado sglos de
préctica basada en esta vision.

La universdad catdlica recibe de lleno eda luz. Sus miembros saben, por su aceptacion dd
concepto biblico del fombre como servidor, que han sido llamados y estén obligados a servir a
los demés. Y saben también que lo que hagan por @ préjimo sera consderado como una forma
de servicio y adoracion a propio Dios. La nocion de servicio ha quedado transformada por €
mensge dd Evangdio. Esta nocion no puede ser la misma para un creyente que para quien no
acepta € mensgie dd Seflor-Servo y d etimulo que su ensefianza -“Lo que hiciges. . ."- lleva
consigo. Nosotros somos los beneficiarios de ese cambio de perspectiva, de esa metamorfoss
de la rdacion de servicio. Y nuedras universdades deben igudmente reorientarse 'y
transformarse en esxe sentido. La nobleza del servicio como parte de la mision de la universidad
no se ve nunca con tanta fuerza como cuando la idea misma de ayudar a los demés queda
transformada por € poder del gemplo y ladoctrina del Maestro.

Todos entendemos, no me cabe duda, que, puesto que hablamos de universdades y no de
hospitdles ni centros de asstencia socid, € modo como la universdad rediza su servicio ha de
s diginto dd de otras indituciones 0 grupos eclesdes. De hecho, d decir que € servicio
publico es uno de los fines 0 misones de la universidad, no debemos separar esto de su
actividad bésica de docencia e investigacion. Algo fdlaria s no reconociéramos que d sarvicio
méximo y mas vaioso que la universdad catdlica presta a la sociedad y ala lglesa misma es su
labor educativa, la de preparar d préoximo relevo de dirigentes y servidores para la sociedad. La
inveigacion y estudio académico pueden también condituir una actividad de servicio por
diversos conceptos, a largo plazo en muchos casos. Todas estas formas de servicio quedan
transformadas por la doctrina y visén de Criso-Servidor, sobre las que acabamos de
reflexionar. Todas dlas experimentan un cambio gracias a la visén evangédlica de la persona
humana,

S ha de haber un “préximo relevo de dirigentes y servidores para la sociedad”, nosotros, en la
universidad catdlica, debemos inculcar un ided de sarvicio en las mentes de quienes =
benefician de una educacion universitaria. AS como la universdad, en cuanto indtitucion, puede
dgarse invadir por € esiritu de egoismo y hasta de arogancia, asi también puede esto
sucederle a cada edudiante. S permitimos que nuestros estudiantes se olviden de que la
educacion crea una responsabilidad, S nos convertimos en insrumentos del desarrollo 'y
propagacion de una mentalidad egocéntrica y burguesa entre nuestros educandos, estaremos
fracasando en nuestro empefio de responder tanto a las necesdades de la sociedad como al
llamamiento dd Evangdio. La tendencia naturd de quienes reciben una educacion universitaria
les lleva a condderarla como ago meramente provechoso para €los mismos, y edto es tan
aolicable a las bien asentadas culturas occidentales, donde los estudios superiores se dan cada
vez més por supuestos, como a las de los paises en vias de desarrollo, en los que tal educacion,
es a menudo una puerta de acceso a la opulencia 'y @ poder. Esta disposicion natural debe ser
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contrarrestada por los vaores que ensefia la universdad catdlica y, también, por las
oportunidades que brinde a sus estudiantes de empezar a servir alos demas.

En esta seccidén sobre la mision de la universidad catdlica, he expuesto tres maneras digtintas
como la vison evangdlica de la persona humana influye en la vida y actividad de nuestras
indituciones. Hay, ciertamente, otras influencias, td vez, induso, més dgnificaivas en una
determinada Stuacion culturd. En todo caso, edtas tres -luz sobre la naturdeza dd mundo
creado; enfoque privilegiado del lugar que en @ ocupa la persona humang, cambio en la
inteligencia de nuedras relaciones con los demés drven paa iludrar € influjo penetrante y
critico dd Evangdio en nuestra misién educativa a través de una antropol ogia evangélica

V. CONCLUSION

Vengo ahora a mi reflexion final, que no es una verdadera concluson. Para dar remate a esta
disertacion, no me parece Util recorrer de nuevo su contenido. El tema es lo bastarte breve y sencillo
como para que esto no resulte necesario. Ni tampoco hace fata repetir por menudo la tesis en que se
basa nuestro discurso sobre la relacion entre la imagen evangdlica de la persona y la mison de la
universidad catdlica

Queda la importantisma cuestion de cdmo la perspectiva aqui presentada y las orientaciones
sugeridas en términos de mundo, persona y reacion influyen remente en la vida académica de
nuestras  universidades, determindndola y especificando sus varios aspectos. ¢Qué influjo practico
gerce la imagen evangdica de la persona en la respuesta de las universdades cadlicas a las
eperanzas y hecesidades de los miles de estudiantes que vienen a nosotros cada afio? ¢COmo se
aplica esta pergpectiva u orientacion a las decisones sobre programas, estudios, actividades
extracurriculares, servicios estudiantiles, normas de conducta, postura concreta que adoptar en las
relaciones con € Gobierno y la Iglesa principios de sdeccion de los edtudiantes y de asgencia
econdmica a los mismos, criterios paa d empleo, contratacion y remuneracion ded  persond
académico y no académico?

La adminigtracion de una universdad entrafia numerosismas decisiones de eda indole. ¢De qué
manera la imagen evangdica de la persona o las orientaciones educetivas de orden generd que
derivan de esa imagen determinan, para nosotros, las respuestas a las preguntas formuladas? ¢No
debe una reflexion como la presente desembocar en respuestas ataes preguntas y otras semejantes?

Todos los aqui reunidos podemos, indudablemente, ofrecer reacciones, sugerencias y respuestas
a esas preguntas, basandonos en nuedtra propia experiencia y la de nuedtras indtituciones. Muchos de
los participantes en esta asamblea hemos pasado afios enteros en las universdades catdlicas como
estudiantes, profesores y administradores. Por €llo nos es posible, claro estd, proponer toda una serie
de respuestas y aplicaciones concretas. NO estoy seguro, sin embargo, de que eso, pese a U
posibilidad, sealo mas Util o condtituya e modo mas provechoso de concluir esta reflexion.

JPor qué? Porque la respuesta a la pregunta sobre como d influjo educativo de la imagen
evangdlica de la persona dfecta las decisones diariass y anuades que hemos de tomar como
responsables de las universdades catdlicas sdlo puede surgir de una vasta gama de experiencias
compartidas, de la discuséon e intercambio entre todos nosotros. Ta respuesta debe respetar la
diversdad de las Stuaciones en que desempefiamos nuestra mision respectiva de educadores catdlicos
en € campo de la ensefianza superior. Para llegar a ser més auténticos y lograr una mayor eficacia en

19



nuestro servicio, nuestra respuesta no ha de venir de esta 0 aquella persona que de momento ocupa un
puesto de primer plano, sno de cuerpo entero de educadores de la universidad catdlica que
comparten unos con otros sus ideas, ingpiraciones'y experiencias.

Quedaré complacido s estas pocas reflexiones que acabo de brindarles sobre € contenido de la
imagen evangdica de la persona humana y la perspectiva educaciond que de esa imagen se
desprende son para nosotros ocasion de tratar y seguir tratando en comin € tema de la respuesta de
las universdades catdlicas dd mundo entero a las esperanzas y afanes de nuestros estudiantes tanto
actudes como futuros.

NOTAS
'Ver en epecid:
No. 1 GONZALEZ MORFIN, Efrain: Universidad y libertad de conciencia

No. 3 VERGARA A. Jsis ¢Como entender aqui y ahora la universidad de inspiracion
cristiana?.

No. 10 SUAVE, Javes W.: Caracteristicas esenciales de la universidad de inspiracion cristiana.

2 En laUniversidad Iberoamericana, laformacion integral del dumno tiene como principa gpoyo la
|llamada " Area de Integracion’, consistente en 5 materias, incluidas en @ curriculum de todes las
carreras, aescoger entre muchas, procurando que abarquen los distintos aspectos del hombre integral y
que, yendo mas ala de puros contenidos teméticos, busca através de dlos latrasmision de valores.
(Notadel editor).
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